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Introduccion

“Teologia publica” es un término que no es cominmente
utilizado en Ameérica Latina, aungue poco a poco se va haciendo
camino entre abordajes académicos, curriculos de seminarios y
predicaciones eclesiales. Méas alla de representar un paradigma
que viene siendo desarrollado hace varias décadas por teolo-
gos/as en diversas latitudes, en este libro no queremos centrar-
nos en introducir una escuela méas dentro del mercado de la teo-
logia. Mas bien, al hablar de “teologia publica” nos interesa
fomentar una sensibilidad teoldgica — dentro de otras posibles —
en la cual convergen lecturas contextuales, entrecruces filosofi-
cos y propuestas biblico-teoldgicas de distinto tipo.

De aqui vale extendernos en dos aclaraciones centrales
gue constituyen esta propuesta. Primero, que la teologia es un
gjercicio critico relacionado con el repensar la fe constantemente
a la luz de las circunstancias que nos toca vivir como individuos,
comunidades de fe, sociedades, espacios académicos, grupos
socio-culturales, familias y paises. En este sentido, seguimos y
profundizamos lo ya propuesto histéricamente por la teologia de
la liberacion, que entiende el quehacer teologal como una ins-
tancia critica con respecto a las problematicas y circunstancias
de nuestro entorno, con el objetivo de traer a la luz esperanzas,
impresiones y acciones.

Aungue parezca una redundancia, nunca esta de mas re-
cordar que la teologia no es un ejercicio dogmatico o clausurado
a una elite académica, que sirve al establecimiento de discursos
religiosos o a la legitimacidon de actores eclesiales e instituciona-
les. Méas bien, los dogmas, las doctrinas, las eclesiologias, las
espiritualidades, se ven desafiadas constantemente por un
quehacer teoldgico que las pone entre paréntesis y les pregunta:
“;qué relevancia tiene el discurso sobre Dios para el mundo en
que vivimos hoy?”

El segundo elemento es la nocion de lo publico. (Qué
diferencia tiene esta idea con teologias do genitivo como “libe-
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racion”, “politica”, “desarrollo” y sus respectivas propuestas
teologicas? La nocion de “lo publico” intenta poner sobre la
mesa una categoria analitica que aborda, analiza y repiensa los
fendmenos sociales de forma mas amplia o abarcativa. Lo puabli-
co remite al espacio donde construimos comunidad, donde acor-
damos “lo comtn”. Es donde se gestan las tensiones y las de-
mandas sociales, sea por cuestiones econémicas, etarias, cultura-
les, raciales, sexuales, religiosas, entre otras. No sélo evoca a un
discurso politico o un marco teorico especifico, sino que convo-
ca al encuentro, el didlogo y la discusion entre diversas voces
gue componen esa agora desde donde se construye ciudadania.
No se centra en un elemento aislado dentro de la sociedad ni en
la labor de instituciones politicas particulares, sino que remite a
la pluralidad, la diversidad y la interdisciplinariedad como vias
para enfrentar las probleméticas y dindmicas cotidianas de la
vida social, desde la heterogeneidad de instituciones, agentes y
sujetos que forman parte de la sociedad. En particular, la teolo-
gia publica representa una critica constructiva acerca de la pre-
sencia de la religion en el espacio publico y la basqueda por
evaluar la relevancia de su presencia desde el punto de vista
social, juridico, politico y religioso.

En esta breve obra hemos convocado a diversas tedlogas
y diversos tedlogos latinoamericanos con el desafio de proponer
un ejercicio en esta direccién, desde la clave de la teologia pu-
blica como marco general, para analizar diversos contextos y
problematicas imbricados en los contextos regionales. Para tan-
to, ndo foi prescrito um conceito especifico de teologia publica,
sendo deixado livre para as autoras e os autores a defini¢do e
abordagem que desejarem desenvolver. El texto estéa dividido en
dos partes. Una primera, que contiene trabajos centrados en la
identificacion de algunos puntos de partida, especialmente a lo
que refiere al establecimiento de categorizaciones y abordajes
tedricos. La segunda parte trata de coyunturas del espacio publi-
co, en donde se reflexiona teolégicamente a partir de diversos
contextos y sujetos del espacio publico.

Comenzamos con un texto de Nicolas Panotto, donde in-
troduce diversas definiciones sobre lo politico, lo religioso y lo
publico en América Latina, a partir de las cuales se exponen
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algunos de los desafios y lineas de trabajo que se desarrollaran
en el resto del libro. Seguimos con la importante tarea de vincu-
lar algunos temas centrales de la tradicion biblica y la necesidad
de nuevos abordajes hermenéuticos a partir de la teologia publi-
ca, propuestos por Ivoni Richter Reimer y Carolina Bezerra de
Souza.

Luego continuamos con el desarrollo de tres categorias
tedrico-analiticas fundamentales, no sélo en lo que refiere al
andlisis del espacio publico y el contexto global en que nos en-
contramos, sino también al dialogo con marcos teéricos contem-
poraneos, los cuales la teologia requiere de un trabajo de pro-
fundizacidn, a saber: la teoria poscolonial, la nocion de imperio
y los procesos de construccion ciudadana.

De aqui que Claudio Carvalhdes realiza una introduccion
sobre el entrecruce entre teologia poscolonial, teologia de la
liberacion latinoamericana y teologia publica, acercandonos a
sus principales propuestas como también a posibles replantea-
mientos en la teologia pablica latinoamericana frente a una re-
lectura poscolonial del contexto actual. Por su parte, el biblista
Néstor Miguez nos presenta una propuesta teoldgica que se
mueve en los intersticios de la idea de pueblo e imperio, recor-
dandonos la tarea de resistencia y esperanza que posee la teolo-
gia. Por altimo, nesta parte, Wanda Deifelt nos presenta un re-
sumen de los elementos principales de la definicion de ciudada-
nia, haciendo una relectura desde una perspectiva biblica y vin-
culandolo, por altimo, con el concepto de heterotopia de Mi-
chael Foucault, sobre las pluralidades de “lugares” en donde
gjercer ciudadania.

Pasando a la segunda seccién del libro, la primera co-
yuntura presentada es el tema de género, donde Genilma Boeh-
ler nos propone un entrecruce entre literatura — especificamente
en Adélia Prado — teologia, y cOmo ese ejercicio nos permite
cuestionar diversos abordajes sobre la sexualidad, tanto en la
teologia de la liberacion como en la teologia feminista de la
liberacion. En segundo lugar, Hugo Cérdova Quero nos introdu-
ce al dialogo interreligioso, proponiéndonos algunos posibles
encuentros entre abordajes teoldgicos multi-religiosos en torno a
probleméaticas dentro del espacio publico — en este caso, la trata
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de personas — Y la importancia que posee el dialogo interreligio-
S0 como instancia de incidencia.

Seguimos con un aporte de Rudolf von Sinner sobre el lu-
gar de la préctica educativa como espacio para reflexionar la
teologia publica, partiendo de un abordaje del contexto brasilefio
desde los tres “publicos” propuestos por David Tracy: la acade-
mia, la sociedad y la iglesia. Por su parte, el politélogo Rolando
Pérez desarrolla un ejemplo de incidencia publica en el Perd,
analizando y cuestionando la presencia evangélica en el campo
politico y la movilizacion publica, y como dicha experiencia nos
deja notas para evaluar diversos principios teoldgicos. Por Ulti-
mo, Magali do Nascimento Cunha nos deja un desafio pastoral
desde el entrecruce entre lo que denomina teologia de la comu-
nicacién y el sentido de ecumenismo, comprendiendo este Ulti-
mo como una forma en que la fe se construye en el mundo.

Este pequefio libro es uno de los primeros en su naturale-
za, y esperamos que sirva de ejercicio para replicar en diversos
espacios, instituciones y grupos de investigacion. Creemos que
la teologia publica puede ofrecer un enriquecedor espacio de
dialogo entre diversas corrientes teoldgicas, filoséficas y socio-
antropoldgicas, como también entre sujetos socio-politicos en
nuestras sociedades contemporaneas, sobre diversas problemati-
cas y coyunturas que son signos de nuestros tiempos, superando
algunos reduccionismos y silencios del quehacer teologal en
América Latina.

Los Organizadores
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Religion e incidencia politica:
esbozos de una Teologia
Publica para América Latina

Nicolas Panotto”

Decir que el fendmeno religioso posee un lugar central en
las dindmicas socio-politicas de nuestras sociedades latinoame-
ricanas, seria una obviedad. Ello por varios motivos. Primero, lo
religioso siempre formd parte del entramado de construcciones
identitarias, simbolicas y rituales de todo grupo social en nuestro
continente. Las profecias modernas sobre el inevitable desvane-
cimiento de lo religioso frente al progreso de la civilizacion
fueron sucumbiendo con el tiempo, mas adn en las Ultimas déca-
das post Segunda Guerra Mundial. Segundo, las comunidades
religiosas son agentes de gran influencia en la cotidianeidad de
grupos e individuos. Por Gltimo, desde una perspectiva mas am-
plia, los colectivos religiosos, con sus diversas formas institu-
cionales, tienen cada vez mas peso en los procesos de politica
formal.

Pero como mencionamos, estos elementos forman parte
de nuestro dia a dia, a tal punto que a veces pasan inadvertidos.
A pesar de esta realidad, el fenémeno religioso como tal sigue
siendo ignorado para algunos analistas sociales, disciplinas aca-

Nicolés Panotto, licenciado en Teologia y doctorando en Ciencias Sociales.
Director del Grupo de Estudios Multidisciplinarios sobre Religion e Inci-
dencia Publica (GEMRIP). E-mail: diretor@gemrip.com.ar
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démicas y hasta espacios de injerencia socio-politica. Por ello,
aun existe una necesidad en profundizar el anlisis de las dina-
micas y los procesos de estos elementos mencionados, para dar
cuenta y evidenciar el lugar real que poseen en nuestras socieda-
des.

Lo publico en América Latina

Como primera instancia, debemos preguntarnos sobre las
caracteristicas actuales de la comprension de lo pdblico y lo
politico en nuestros contextos. Muchas veces “lo publico” es
entendido de manera reduccionista, como si fuera el campo de
accion del gobierno, del Estado o de ciertos actores especificos.
Pero las dindmicas que se han gestado en las Gltimas décadas
nos han permitido pensar en el espacio publico de otra manera.

Las décadas de los ’80 y *90 han implicado una gran ero-
sion y en cierta forma vaciamiento de las formas institucionales
de la politica tradicional, especialmente en lo que respecta al rol
del Estado y el lugar de los partidos, debido al avance de las
I6gicas neoliberales en el continente. Por ello, se manifestaron
otras practicas politicas, tales como los movimientos sociales,
las ONGs (Tercer Sector) y los grupos de representacion de
minorias (culturales, sexuales, religiosas, sociales, etc.) como
formas alternativas frente a la crisis de los modelos en vigencia.
En otras palabras, acudimos a una reapropiacion de lo publico
desde una pluralidad de sujetos politicos que no reemplazaron
los agentes e institucionalidades tradicionales sino, mas bien, las
redefinieron.

De aqui, entonces, podemos resignificar el sentido de lo
publico comprendiéndolo como un espacio que convoca diversas
dindmicas —sociales, discursivas, simbdlicas e institucionales- en
pos de la construccion de las identidades de los sujetos que lo
conforman. Aqui resaltan dos elementos. En primer lugar, que lo
publico es un campo plural. Esta compuesto por diversas voces,
ideologias e identidades. Apelar a lo publico no implica una
representatividad Unica sino la defensa por mantener su intrinse-
ca heterogeneidad. De lo contrario, se transformaria en un espa-
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cio de clausura. El segundo elemento a considerar es que dichas
dindmicas se dan desde instancias de litigio y disputa. Esto
quiere decir que los procesos de construccion de lo publico
siempre involucran tensiones inherentes donde las partes en
querella deben considerarse adversarios, pero no enemigos. Nin-
guna particularidad puede arrogarse un lugar de verdad absoluta.
Todo significante socio-politico —en palabras de Ernesto Laclau-
es un “significante flotante” que va asumiendo sentido en la
medida que concadena demandas de diversos grupos y desde
distintas narrativas, lo cual no se logra sino a través de un espa-
cio de didlogo y desacuerdo (Ranciere). Nunca posee una condi-
cion esencializada. De lo contrario, caeriamos en el totalitaris-
mo.

¢Como definir lo politico desde esta comprensién de lo
publico? Este término también ha sido tradicionalmente explica-
do de forma reduccionista, comprendiéndose principalmente
como una funcion institucional en control de personas, partidos
u otras entidades sociales. Pero si decimos que la construccién
de lo publico tiene que ver con la constitucion de un espacio
plural que evidencia su inherente heterogeneidad de sujetos,
agentes, identidades y discursos, entonces lo politico tiene que
ver especificamente con esa dindmica constitutiva de todo grupo
social vinculada a la necesidad de habilitar las modalidades ne-
cesarias para la redefinicién identitaria de quienes componen el
espacio publico.

De aqui, finalmente, la distincion que se hace entre “lo
politico” y “la politica”. Mientras lo primero implica el proceso
intrinseco a todo grupo social con respecto a la construccion
constante de sus identidades, lo segundo se vincula con aquellas
practicas concretas, discursos especificos y establecimiento de
instituciones que se desarrollan en pos de responder a demandas
concretas de la sociedad. Esto tiene dos implicancias centrales.
Primero, que la politica —o sea, instituciones y discursos particu-
lares- responde a la dindmica de lo politico; en otros términos,
las instituciones deben siempre servir al proceso de redefinicion
constante de lo politico, o sea, de habilitar instancias de recono-
cimiento de la pluralidad y heterogeneidad social e identitaria.
Segundo, vinculado al punto anterior, si las instancias politicas

13
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se absolutizan, lo politico de un grupo social se veria cooptado.
En otras palabras, la fijacion de una ideologia, un partido politi-
€O 0 un tipo de gobierno como Unica manera de comprender lo
social, llevaria inevitablemente a encapsular la dindmica politica
en la sociedad. El ejemplo méas extremo serian las dictaduras y
los sistemas totalitarios. Dependiendo del tipo de flexibilidad de
dichas instancias, se gestaran las tensiones que mencionabamos
anteriormente. Pero lo central es recordar que ninguna particula-
ridad politica puede erigirse como Unica forma de comprender la
constitucion de una segmentacion social.

La religion, la politica y lo publico

¢Coémo se ubica el fendmeno religioso dentro de este pa-
norama? Es aqui donde comienzan a surgir las clasicas —aungue
aln no agotadas- discusiones en torno a la laicidad, la relacién
Iglesia-Estado, el fendmeno de la secularizacion, entre otros.
Hay mucho estudiado sobre el tema, y mucho més adn por inda-
gar. Pero este no es el espacio.

Podriamos hablar al menos brevemente de un elemento
gue es ciertamente complejo — aunque parezca simple su enun-
ciacion — expresado en la siguiente pregunta: ;existe alguna
relacion entre religion y politica? Nuevamente, encontramos
extremos en su respuesta: desde quienes plantean que ningun
tipo de relacion es posible hasta quienes utilizan la religién co-
mo plataforma de operacidn politica (o sea, para conseguir votos
0 un lugar en algun partido) Frente a estas concepciones, las
cuales levantan grandes resistencias que alimentan de diversas
maneras un sentimiento “anti-politico”, hablemos de la dimen-
sion intrinsecamente politica de lo religioso. (Qué queremos
decir con esto? Que la relacion religion-politica no tiene que
verse s6lo desde una mirada pragmatica donde estos dos univer-
sos estan completamente separados, con sus propias caracteristi-
cas, y que solo se vinculan tras crear ciertos lazos circunstancia-
les. Mas bien, podriamos decir que lo religioso, los sujetos cre-
yentes y sus comunidades poseen una intrinseca dimension poli-
tica desde sus caracteristicas propias y distintivas.
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Podriamos mencionar dos elementos en esta linea. En
primer lugar, lo religioso y sus comunidades son espacios de
construccion identitaria. Esto quiere decir que las y los creyen-
tes interpelan su lugar en la historia y leen la realidad desde las
claves teolodgicas que sus espacios de creencia ofrecen. Mas adn,
los rituales, los discursos teoldgicos, los simbolos, las dindmicas
liturgicas y hasta los tipos de organizacidn institucional, reflejan,
legitiman y cuestionan cosmovisiones socio-politicas desde su
practica concreta. En resumen, los espacios religiosos y sus co-
munidades se suman a todo un conjunto de agentes dentro del
espacio publico que tienen lugar en tanto instancias de redefini-
cion de lo social y que alimentan la tension intrinseca que impli-
ca afrontar el consenso en torno a las cosas “en coman”.

En segundo lugar, es importante comprender que eviden-
ciar la pluralidad del espacio religioso va totalmente vinculado a
la promocidn de la pluralizacion en el espacio publico, contribu-
yendo a la dindmica politica y a la constitucion de la democra-
cia. Aqui un doble desafio. Por un lado, las mismas comunida-
des religiosas deben comprender la importancia de este elemento
respecto de si mismas, si es que desean aportar a la dindmica de
practicas democraticas e inclusivas, abriendo la posibilidad de
construir nuevas discursividades (lo que conlleva, por ende, la
inclusién de nuevos sujetos e identidades), transformar instan-
cias institucionales y practicas para llegar al espacio publico. Por
otro lado, esto también involucra un desafio para las famosas
discusiones sobre laicidad, Estado e iglesia. La religion es una
cuestion publica ya que tiene que ver con una instancia de cons-
truccion de ciudadania. No podemos hablar de reconocimiento
de derechos si se contintla fomentando una vision sesgada de lo
religioso, quedando fuera de la agenda publica. Que la iglesia
esté separada del Estado —elemento central para cualquier socie-
dad democratica- no significa que el Estado no promueva el
respeto y el reconocimiento de las diversas religiones dentro de
un campo social, como una instancia de importancia civica.

15
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Desafios para una teologia publica latinoamericana

¢Cudles son los elementos que resumen lo dicho hasta
aqui? Proponemos los siguientes aspectos:

e Comprender la importancia que tienen las ideas de plu-
ralidad y heterogeneidad para definir el espacio publi-
co.

e La necesidad de leer lo politico en clave identitaria y
no solo institucional.

e Evidenciar la pluralidad de sujetos existentes dentro
del espacio publico.

Una Teologia Publica intenta responder a los desafios que
proponen estos elementos a la misma fe. En otros términos, y en
linea con lo que venimos diciendo hasta aqui, necesitamos una
reflexion teoldgica que no tome el discurso o préctica politica
como una herramienta o un objeto al cual analizar o legitimar
exteriormente, sino que lo incluya como elemento constitutivo.

Podriamos desarrollar muchos aspectos en torno a un
aporte teoldgico en esta direccion. Pero el espacio no nos lo
permite ahora. Por ello, nos centraremos principalmente en dos.
En primer lugar, la necesidad de resignificar el sentido de alte-
ridad de lo divino. La dindmica de la trascendencia de Dios es
ya una discusion bizantina dentro de la teologia. Las posiciones
van desde una vision totalmente deshistorizante hasta aquellas
que ven la manifestacion de Dios desde miradas clausuradas de
la historia. Tal vez una vision distinta de este tema podria ayu-
darnos a comprender y dialogar con presupuestos tan centrales
en las discusiones politicas hoy, como son el multiculturalismo,
la nocion de diferencia, interculturalidad, pluralidad, etc. Una
comprension totalmente trascendente de lo divino conlleva a una
definicion irrelevante para la historia. Por otro lado, una mirada
“inmanentista” también implica el peligro de la ceguera en una
visién especifica de lo historico, que obligue a esquematizar la
definicion de Dios dentro de dicho encuadre.

Por ello, inmanencia-trascendencia deben permanecer
como instancias en tension. Como decia Ignacio Ellacuria, hay



Teologia Pudblica: un debate a partir de América Latina

que aprender a ver la trascendencia desde la misma historia, 0
sea, desde su intrinseca dimension de apertura. En esta direc-
cion, veremos a Dios en su accionar histdrico, pero no desde un
proyecto Unico sino habilitando la pluralidad de posibilidades de
praxis y de construcciones identitérias.

Por ello, la teologia pablica es un llamado a evidenciar la
pluralizacion de miradas, précticas y opciones, porgque Dios
mismo se manifiesta en la historia, pero no como un escenario
acabado sino como un espacio/tiempo infinito que es heterogé-
neo y que aun tiene mucho por dar y revelar. Como decia Lute-
ro, Dios se manifiesta en la naturaleza, pero al mismo tiempo se
mantiene oculto, imposibilitando la fijacion de su imagen. O
como diria el misticismo, no podemos dejar de dar nombres a
Dios, pero ninguno de ellos agota su persona.

Esto es importante para una lectura teoldgica de las dina-
micas politicas en el espacio publico hoy: debemos abogar por la
alteridad constitutiva de la historia a partir de la dindmica cons-
tante del Dios que se revela y se oculta, evidenciandose en prac-
ticas concretas, pero también superandolas, cuestionandolas y, a
veces, haciendo silencio frente a ellas. Esto, por ultimo, deriva
en otros temas centrales que son necesarios de profundizar: la
manifestacion del Espiritu en los procesos histéricos, la paradoja
de la cruz (Lutero), la centralidad de la gracia como proyecto
politico (Juan Luis Segundo) o la dimension social del concepto
de Trinidad (Boff, von Sinner, Johnson)

En segundo lugar, también requerimos habilitar nuevos
discursos teoldgicos desde otras subjetividades. El pobre, las
mujeres, los pueblos indigenas, las comunidades LGTB, los
nifios/as, entre otros/as, son sujetos —algunos/as con mas presen-
cia que otros/as- en el discurso teoldgico. Pero aun falta mucho
por ahondar en este sentido. La teologia de la liberacion ha he-
cho un gran aporte al respecto, aunque hoy encontramos otras
propuestas teoldgicas —como la teologia poscolonial, teologia
queer, teologia feminista, hasta la teologia publica- que han ayu-
dado a pensar no sélo en la necesidad de hacer teologia desde
sujetos o contextos concretos sino, ademas, sobre la importancia
de hacer teologia en clave de sujeto.
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Esto implica varios elementos a considerar: reconocer la
pluralidad de discursos e identidades en nuestros contextos,
cuestionar los paradigmas unidimensionales (sea en lo politico
como en lo religioso), partir de las experiencias individuales,
sociales y corporales de los/las creyentes y las comunidades
religiosas, evidenciar la contingencia de toda construccion teo-
I6gica, entre otros. Como dijimos en el apartado anterior: hablar
de la pluralizacién de lo religioso como aporte a la construccion
de un espacio democratico implica una epistemologia teoldgica
gue reconozca la contingencia de todo discurso de fe y que a su
vez promueva la sensibilidad frente a la diferencia y la alteridad
que atraviesan nuestras sociedades; aqui, inclusive, la dimensién
pastoral de lo teologal, en su capacidad inclusiva.
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Teologia Publica
e testemunho biblico

Ivoni Richter Reimer”
Carolina Bezerra de Souza™

Introducao

A teologia publica é motivada pelo interesse no bem estar
ndo apenas dos membros das igrejas cristds, mas da sociedade
mais ampla ao transmitir sua mensagem e refletir sobre ela pro-
pria, suas fontes e saberes de uma forma critica e construtiva a
partir do didlogo com as diversas formas de saberes gque se en-
contram no mundo. Para isso, estabelece um diadlogo com as
ciéncias humanas (filosofia, histéria, sociologia, antropologia,
fenomenologia, p.ex.). Assim, capacita-se, nesse encontro com
uma pluralidade de crengas, para perceber formas de fé que as
transpassam e para identificar ideias mais universais de sagrado,
justica, verdade e criatividade. A partir dai, estabelece-se algum
consenso com essas crencas diversas a respeito de questdes de
justica na esfera publica.

No entanto, sua contribuicdo é diferente daquelas das ci-
éncias sociais, pois se trata de uma abordagem e disciplina teo-
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I6gicas. Ela se constitui na pertenca a uma comunidade crista,
que é chamada & existéncia por meio das narrativas biblicas.
Deve-se ainda considerar que seu publico alvo é, além das igre-
jas cristas, a sociedade mais ampla e a academia e sua produc¢éo
de conhecimentos. Ela ndo pode prescindir dos conteidos que
identifica no discurso publico, nem da tradicéo religiosa e da sua
histéria. E no caso do cristianismo latino-americano, também
nado se pode esquecer da contribuicdo das teologias da libertacéo,
feministas, negras e indigenas que enraizam seus discursos no
testemunho biblico e nas experiéncias de corporeidade, luta,
opressao e libertacdo, enfim, de vida, apresentando, assim, um
engajamento contextual.

Portanto, a tarefa da teologia publica esta vinculada a um
didlogo critico entre as interpretacbes da mensagem cristd, dos
testemunhos biblicos e das experiéncias e praticas culturais con-
textuais historicas e atuais. Coloca-se como tarefa da teologia
publica resistir, orientar e trabalhar para reparar e evitar desen-
volvimentos injustos. Para tanto, € necessario um discurso que
motive a acdo solidaria e esperancosa e englobe aspectos politi-
cos, econdmicos e sociais.

Textos e tradicdes biblicas: libertacao, justica
e igualdade

A Biblia é o conjunto de livros, leis, narrativas, poemas,
admoestacdes e o testemunho fundamental da histéria cristd. Por
isso, exerceu forte influéncia sobre a histéria do Ocidente e sua
formac&o cultural, sendo que suas paginas ajudam a compreen-
der o que somos e qual 0 nosso chamado e vocagdo. A propria
Biblia é plural, pois reune escritos de diversas épocas, culturas,
formas de convivéncia, correntes politicas, sociais e religiosas,
escolas filosoficas e expressdes de fé. Nela se expressa uma
diversidade de religides e movimentos religiosos. Nesse sentido,
a propria Biblia é um convite ao didlogo ecuménico construtivo.

No centro de suas atengdes encontra-se a perspectiva e a
orientacdo de um tratamento justo e cuidadoso com as pessoas
pobres, estrangeiras, vilvas, doentes, pessoas marginalizadas,
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enfim. A justica social e a libertagdo das opressdes sdo temas
que se encontram em diversos momentos no Antigo Testamento
e no Novo Testamento, em todos seus géneros literarios maiores
(leis, profecia, sabedoria, evangelhos, cartas, apocalipses).

Na América Latina, a Teologia da Libertacdo aborda esses
temas a partir da contextualizacao e utilizacéo de textos biblicos
como orientacdo para a pratica. Dentre esses textos estdo as nar-
rativas da opressao e libertacdo dos israelitas escravizados no
Egito e a reverberacdo dessas tradi¢cdes em outros textos bibli-
cos, como nos Salmos e alguns profetas. Processos de escraviza-
cdo e exploracdo e processos de libertacdo e éxodo sdo um eixo
paradigmatico dos textos biblicos. Neles, é-nos apresentado um
Deus que ndo suporta a exploracdo de seu povo, mas que o liber-
ta, acompanhando-o e Ihe promete e concede terra e abundancia:
Deus Vvé o sofrimento, ouve o clamor e se coloca em movimento
para libertar! Neste processo, Deus ndo age sozinho; os textos
também apresentam a movimentacao de pessoas para e em fun-
cdo da resisténcia astuta e libertagdo do povo. Neste movimento
e experiéncia encontram-se pessoas simples e influentes, ho-
mens e mulheres, gente de todas idades, classes, etnias e género.

Outro bloco de textos bastante utilizados é aquele que
apresenta a opressao do rei (ndo apenas Salomé&o) sobre o povo,
com os trabalhos forcados e a alta tributagdo, aqui entendidas
como afastamento da verdadeira fé. Para prevenir e remediar
estas formas de injustica, o Pentateuco apresenta textos que le-
gislam sobre o perddo das dividas, soltura de escravos(as) por
endividamento a cada sete anos, sobre como os estrangeiros
devem ser bem recebidos e tratados no meio de Israel, sobre o
direito de respigar (deixar algo das colheitas nos campos para 0s
pobres), sobre a assisténcia as vilvas e aos 6rfaos etc. Forma-se,
com esse conjunto de textos, uma fundamentagdo teoldgica para
a fraternidade, para o cuidado das pessoas excluidas por meca-
nismos e sistemas de poder injusto.

Mais mencbes acerca de libertacdo/liberdade s&o encon-
tradas nos textos sobre o exilio babilénico, como Isaias 40-55.
Aqui podemos dizer que, pelas datas de composicdo, 0s textos
sobre 0 Exodo e os textos sobre o exilio babildnico se alimentam
entre si, reforcando e amplificando esperancgas.
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Uma reflexdo teoldgica sobre isso é que, desde suas rai-
zes, a fé cristd esté relacionada com a libertagdo do ser humano e
comprometida com a construcao de relacBes sociais justas para a
preservacdo da liberdade. Neste sentido, deve-se considerar as
dimensoes politicas desta expressao de fé. Sendo social e politi-
ca, esta fé precisa dialogar com os demais saberes, como as ci-
éncias humanas, e confrontar praticas sociais injustas.

Nos textos biblicos, percebe-se que o Cristianismo ndo se
inicia como nova religido, mas como um movimento de renova-
cdo dentro do judaismo. A Nova Alianca trazida por Jesus nao
gera imediatamente um novo culto, mas possui uma ordem ética:
frente a situacdo da ocupagdo romana, propde a solidariedade, a
resisténcia e a busca por sobrevivéncia sociocultural numa radi-
calizacédo da religido judaica e sua lei do amor a Deus e ao pro-
Ximo.

A presenga romana na Palestina aprofundou o processo de
concentracao de terras em curso, devido a fatores politicos, natu-
rais e por causa da carga de taxas e impostos. Com isso, houve
aumento da pobreza no campo e concentragdo de riqueza na
cidade. Nessa situacdo de ocupacdo, 0 tempo corriqueiro da
historia da populagdo foi quebrado pela historia do invasor, e 0
seu espaco vital foi alienado. A populacdo se percebe tomada e
governada por outros até em sua propria identidade. Roma im-
pds também ali sua caracteristica central de estruturagdo social:
a prética clientelar. Com isto, estabelecia uma relacdo particular
entre o império e as elites locais, sendo que aquele era o patrdo e
estes eram clientes constrangidos. Este tipo de relacdo tinha
como consequéncia uma grande imobilidade social.

Diante dessa realidade, a atuacdo de Jesus contida no tes-
temunho biblico é pablica: ele viajava por aldeias e cidades, ele
curava todo tipo de enfermidades e ensinava nas sinagogas e nas
ruas, no Templo, nos montes e nas praias... Na Antiguidade, a
enfermidade era considerada uma experiéncia de caos e desequi-
librio, e também como um espago de representagdo do mal. Era
uma experiéncia social que construia identidades, sejam basea-
das em coesdo ou exclusdo. Assim, as agdes curadoras de Jesus
interferiam nas relagdes sociais e simbolicas das pessoas, re-
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construindo suas vidas, se refletiam nas relacGes de poder e tam-
bém possibilitavam a libertacéo e a superagdo do mal.

Na sua pratica de curas e exorcismos, Jesus é apresentado
em contato fisico com pessoas cujas condi¢cdes as colocavam
como ritualmente impuras. Junto com as curas, Jesus também
perdoava pecados, visto que as crencas antigas acreditavam que
0 pecado causava doengas; alias, Jesus também chegou a questi-
onar a noc¢do que doenca e inabilidades sdo evidéncias de desfa-
vor divino ou punigdo. Desta forma, Jesus coloca sinais exem-
plares de relacBes de cura e recuperacdo da dignidade de vida. A
partir de seu exemplo, comunidades cristds podem se exercitar
como comunidades inclusivas e terapéuticas.

A atuacao de Jesus define uma comunidade que é acessi-
vel para cristdos judeus e ndo-judeus que ndo se conformam com
0 padrdo dominante das politicas e das relagdes socioeconémi-
cas. Sua imagem € de um lider que coloca de lado fronteiras
rituais e étnicas, ao curar e alimentar pessoas gentias; ele questi-
ona e transgride fronteiras de género, ao tratar as mulheres como
iguais e fomentar sua participacdo igualitaria no Reino. Assim,
pode-se entender Jesus também como mestre e intérprete da Lei
de Deus, dando continuidade a tradicdo judaica, mas com poder
e autoridade sem precedentes.

Jesus vivia e anunciava, ao povo que 0 seguia e o busca-
va, a chegada do Reino de Deus. Ele e seu movimento apresen-
tavam uma solugdo aos problemas socioecondmicos ao procla-
mar este Reino. Esse dominio de Deus envolveria a religido e a
politica, bem como a economia e a cultura, podendo livrar o
povo do mau funcionamento do sistema politico e suas conse-
quéncias sociais. Outra caracteristica relevante é a critica dura
que Jesus fazia aos ricos e simultaneamente a sua atuagdo junto
aos pobres, dominados(as) e espoliados(as). Por causa desta
pratica que abarcava todas as esferas da vida e do poder, pode-se
perceber as marcas da condenacdo e morte de Jesus como carac-
teristicas que o colocam no lugar da vitima dos sistemas politi-
oS e econdmicos.

Apobs a morte e ressurreicdo de Jesus e a partir da recep-
cdo e interpretacdo daquilo que foi dito e vivido por ele e junto
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dele, num contexto cheio de expectativas messianicas e apoca-
lipticas avidas por mudancas estruturais, surgiu entdo também a
necessidade de proclamar isto para outros povos, outras etnias.
Com isso, ha uma nova abertura e um novo dialogo, e pessoas
gue criam que Jesus era 0 Messias esperado comecgam a identifi-
car 0 que é essencial na religido de Israel e o que é central na
mensagem do evangelho. A partir dai acontece a composi¢do
dos livros do Novo Testamento. Por isto é que, nos evangelhos,
as narrativas da atuacdo de Jesus contém nuances das situacoes
contextuais e comunitarias onde foram elaborados os textos.
Desta forma, estes textos contém também o registro de dendn-
cias acerca dos sofrimentos do povo e também vérias orienta-
¢Oes para a pratica da justica social, da igualdade e do servigo.
Entendemos, entdo, que os evangelhos, além do exemplo da vida
de Jesus, apresentam também uma ética do servico e da entrega
de vida como o verdadeiro engajamento no Reino de Deus.

As cartas paulinas orientam no sentido de que as pessoas
necessitadas devem ser atendidas e cuidadas, que os pobres e
espoliados precisam ser tratados com igualdade dentro da comu-
nidade cristd. A partir destas vivéncias e conviccdes é que se
constréi uma confissdo de fé, como a que o apdstolo Paulo
transmite em Gl 3,27.28: “Porque todos quantos fostes batizados
em Cristo j& vos revestistes de Cristo. Nisto ndo ha judeu nem
grego; ndo ha servo nem livre; ndo ha macho nem fémea; porque
todos vos sois um em Cristo Jesus”. Entre as cartas catoli-
cas/gerais também se encontra esse tipo de orientagdo, que vin-
cula a fé, a religiosidade com a préatica: “A religido pura e ver-
dadeira para com Deus, o Pai, é esta: visitar os 6rfaos e as vilvas
nas suas tribulagdes, e guardar-se da corrup¢do do mundo” (Tg
1,27).

No contexto de um mundo dominado pelo império roma-
no em todos os niveis de relacdes e de perseguicdes que se avi-
zinhavam cada vez mais, era preciso também alimentar a perse-
veranga e anunciar a vitdria. Neste sentido é que o livro de Apo-
calipse deve ser lido como um livro que trata da esperanca, re-
sisténcia e do anseio por organizar um mundo alternativo frente
a situacdo do dominio romano que alterava as relacbes nos as-
pectos econémicos, politicos, culturais, sociais e religiosos.
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A teologia publica diante do testemunho biblico

A teologia publica, munida de categorias criticas de anéli-
se, se propde e deve se propor a reler as fontes cristés e a historia
de sua interpretacéo e dos efeitos da interpretacdo, a fim de ten-
tar reverter discursos religiosos de exploracéo, de exclusdo e que
sedimentam relacGes patriarcais. Para tal, ela deve ocupar-se
com o trabalho de desnaturalizar todas as formas da opressao e,
portanto, também da violéncia, por meio da dendncia, da sensi-
bilizacdo e conscientizacdo, do apoio e fortalecimento de inicia-
tivas existentes e emergentes.

Nesta perspectiva, um dos desafios e uma das tarefas de
tedlogas e tedlogos, com consciéncia dos proprios limites cultu-
rais, é buscar renovadamente por imagens libertadoras, motiva-
doras e empoderadoras dentro do testemunho biblico, analisando
criticamente as tradigdes textuais e interpretativas que funda-
menta(ra)m e legitima(ra)m o desenvolvimento de concepcoes e
relagOes injustas. Para tal, € importante perceber como os textos
biblicos e sua histéria interpretativo-efeitual ‘falam’ acerca de
distintos grupos socioculturais, das relaces de classe, género e
etnia, a fim de melhor poder reorientar as construcdes e condutas
relacionais a partir de uma perspectiva de justica e solidariedade.

A teologia publica, junto com outras teologias contextu-
ais, torna-se um instrumento importante enquanto contribui¢do
ndo apenas na construgdo de novos discursos, mas também na
sua transformacdo em acédo transformadora. Isto pode acontecer
por meio de ac¢Oes pastorais, politicas e sociais, no acolhimento e
amparo das vitimas das opressdes sociais, politicas e das violén-
cias. Esta acdo estara refletida e alicergada no trabalho critico
libertario com os testemunhos biblicos, que sempre pode gerar
discursos empoderadores, seja no engajamento das lutas sociais
e politicas, seja na nova producao de sentido referente a relagcdes
solidarias. Um dos resultados impactantes desta acdo sera a con-
quista e a preservacdo de uma cidadania plena que, a exemplo
dos sinais do Reino de Deus, alcanga a combinacéo entre liber-
dade, participacéo e igualdade.
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Teologia Publica
e pos-colonialismo

Claudio Carvalhaes”

Introducao

Pés-colonialismo ou de-colonialismo, termos usados aqui
com o mesmo sentido, € uma teoria critica plural que nasce com
seus referenciais iniciais no comego de 1980 e se estabelece a
partir da tensdo entre o Ocidente e o “resto do mundo”. O pen-
samento Ocidental representado pela Europa e derivados euro-
peus, e seu processo de conquista, saque e erradicagdo de povos,
também chamado de processo civilizatério, se amplia por todo o
mundo e estabelece uma nova forma de se pensar, viver e se
organizar.

O pensamento pds-colonial quer problematizar a relagédo
entre o sul e o norte do mundo, o ocidente e oriente, as periferias
e os ditos centros do mundo. Todo o processo civilizatorio de
espelhagem do mundo ao que se entende como ideal e, portanto,
Europeu/Norte-Americano, é visto como poténcia e dominacéao
em que povos excluidos, subalternos e que vivem sob a tutela-
gem e diversas formas de controle agora acham referenciais
tedricos, plurais, e que trabalham com recursos, simbolos, bio e

Claudio Carvalhaes, Doutor em Liturgia e Teologia pelo Union Theologi-
cal Seminary em Nova York, é Professor Associado de Liturgia e Homilé-
tica no Seminario Teoldgico McCormick em Chicago, nos Estados Unidos.
E-mail: ccarvalhaes@mccormick.edu.
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biblio-grafias, entendimentos e praticas que ndo necessariamente
os usados pelo pensamento dominante. Esse pensamento civili-
zatério é marcado por violéncias fisica, social e emocional, for-
cas mercantilistas, essencialismos categoricos, universais, a-
histéricos criados por um patriarcado heterossexual, masculino,
e branco ainda muito vivo entre nés. O negativo da forma de
pensamento binario imposto marca e isola povos autbnomos,
locais, organizados por comunidades negras e indigenas, mulhe-
res, homossexuais, e pessoas queer como pensamento subdesen-
volvido, contra a paria/patria que se transformam em excessos,
riscos religiosos, sociais, culturais, politicos e econdmicos.

Durante todo o processo colonial, vivido por muitos po-
vos ao redor do mundo, as manifestacdes de resisténcia foram se
acumulando até que no século 19 e 20 movimentos politicos
organizaram a transformacdo das col6nias e alcancaram inde-
pendéncia. O que se vé depois dos processos de independéncia
em toda parte é ainda o paradoxo da (in)dependéncia, da neoco-
lonizagdo que se vé no mundo atual em povos que ainda vivem
colonizados por séculos de dominacéo.

Na América Latina, o século 20 foi profundamente mar-
cado pela influéncia e forga dos Estados Unidos nos movimentos
militares que tentaram matar forgas libertarias, deixando veias
abertas em nossa Latino América. Ainda hoje o dominio de
modelos culturais e econdmicos dos Estados Unidos e Europa
controlam os modos de pensar e viver de nossos paises. Casos
mais claros sdo o controle de Porto Rico pelos Estados Unidos, 0
bloqueio e embargo econémico a Cuba que ainda resiste, o do-
minio das bolsas de valores, a crescente presenca do agronego-
cio multinacional, a influéncia de Hollywood, e a economia
neoliberal que ainda domina o mundo através de organismos
financeiros como o Banco Mundial, o Fundo Monetéario Interna-
cional, o Clube de Paris e o0 Banco de Compensagdes Internacio-
nais que é o banco central dos bancos centrais.

Todos esses fatores ainda nos fazem viver no profundo da
colonialidade, isto €, sob o controle, dominio e continua aniqui-
lacdo de forcas que continuadamente tentam eliminar pensamen-
tos e praticas de resisténcia locais, entre pobres e subalternos,
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povos que vivem nas franjas dos sistemas filoséfico, social, cul-
tural, econdmico, politico, patriarcal e sexual.

Assim, o0 pensamento pos-colonial pensa a partir das mar-
ginalidades da sociedade e suas formas de resisténcia, e busca
nessas vozes/comunidades/movimentos, intervir, sacudir, deli-
mitar, alterar, romper com processos politicos e sociais de poder
gue tentam calar a voz e 0s corpos dos pobres, sua honra e auto-
nomia, possibilidade de luta, honra e libertacdo. Assim, se busca
a presenca de mulheres, indigenas, negros/negras, pessoas ndo
heterossexuais e 0s pobres como sujeitos histéricos que nos aju-
dem a fortalecer, repensar e recriar formas de pensamento e
praticas de resisténcia.

Todo o processo de ocidentalizacdo, de apropriagdo e
construgdo do que se chama de Oriente, a ideia do outro ndo
cristdo,! e todo a criagdo e desenvolvimento do discurso cristéo é
dado fundamental nas teologias p6s-coloniais e se torna ferra-
menta importante no didlogo inter-religioso. As chamadas teolo-
gias coloniais sdo assim uma maneira de checar, discutir e de-
nunciar o poder do discurso religioso que sustenta praticas de
dependéncia e desenvolve processos de controle, submissdo e
desapropriagdo das formas de viver que ndo o do poder coloni-
zador. Nesse sentido, as teologias da libertacdo na América La-
tina sempre foram pds-coloniais. E é nessa encruzilhada e fron-
teira que o pensamento teoldgico de-colonial/ pés-colonial se
encontra com as diversas teologias da libertacdo, seus referenci-
as tedricos, formas de organizacdo social e pensamen-
to/vivéncias teoldgicas, biblicas, pastorais e litlrgicas. A teolo-
gia, a fala/encarnagdo/vivéncia de Deus no mundo, serd feita ndo
a partir do eixo sistematico das teologias dogmaticas, mas sim a
partir das culturas dos povos oprimidos, a partir dos pobres e
suas referéncias assumidas e ressignificadas, que abrem espagos
para epifanias, encarnacGes e a presenca de Deus em lugares,
formas e jeitos de pensamento ainda ndo aceitos nem mesmo
pela teologia oficial. A teologia feminista, negra, indigena e
gueer nos ajudam por demais a repensar Deus no discurso e na
vida cotidiana.

1 SAID, Edward W. Orientalism. New York: Vintage Books, 1979.
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Teologia Publica

A nocdo do puablico na literatura recente dessa teologia
tem a ver com a necessidade de se viver a teologia no mundo, ao
contrério dos discursos eclesiasticos internos que servem para
lidar com doutrinas e pensamentos ‘privados’ da igreja. Tam-
bém, quer libertar a teologia de posi¢bes intramuros, preconcei-
tuosas e obliteradas, ficando a fé cristd a mercé das piores ver-
sbes publicas do Cristianismo. Dessa maneira, quer que 0 pen-
samento teoldgico se manifeste também no cotidiano, no noticia-
rio, influenciando a vida das sociedades e lidando com as ques-
tdes que fazem parte do viver comum. Ao se definir como publi-
ca, essa teologia tem que lidar com seu oposto binario, que é o
privado e nesse sentido vai mostrando que toda teologia € e
sempre sera publica.

Também, a teologia publica se propde a conectar o pen-
samento teoldgico-académico as estruturas socioculturais e tam-
bém econbmicas. Ao sair de dentro do gueto da igreja, quer
achar uma forma de posicionar a igreja teologicamente diante
dos discursos vigentes e candentes da sociedade, de lidar com o
contexto de cada locugdo teoldgica com proposicOes cristas li-
bertadoras, e de se envolver nas conversas entre teologias do
pluralismo religioso. Essas sdo algumas de suas possibilidades
até aqui. A mudanca recente no Brasil em ‘aceitar’ o discurso
teoldgico como ciéncia, por exemplo, coloca a teologia publica
como interlocutora importante nas definicdes epistemoldgicas
do que vem a ser o conhecimento teoldgico, a ciéncia, e suas
regulagdes. Assim, contetdos cristdos sdo colocados em relagdo
com outras formas de producdo do conhecimento e dialogam
com diversas espiritualidades que compdem o diverso e explosi-
vo pantedo religioso no Brasil.

Para Rudolf von Sinner, talvez seu maior proponente no
Brasil, a teologia publica “¢ mais generalizante do que as teolo-
gias da libertacéo, e por esse mesmo motivo ¢ mais uma dimen-
sdo do que uma linha especifica de pensamento... a teologia
publica é mais ‘neutra’, no sentido de que ndo tem que explicar
imediatamente do que procura libertar e para qué, e, portanto
apta a reagir a situagdes politicas mais diversas, procurando
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mais a constru¢do pelo didlogo do que a resisténcia.”? Em certo
sentido, a teologia publica parece querer retomar 0S processos
do ecumenismo e expandir seus conteldos eclesioldgicos, tra-
zendo 0 movimento ecuménico e inter-religioso mais préximo
da vivéncia socio-politica do povo.

Von Sinner propde uma teologia publica para o Brasil que
seja baseada em uma teologia da cidadania. Seu livro em inglés
The Churches and Democracy in Brazil. Towards a Public the-
ology Focused on Citizenship® (As Igrejas e a Democracia no
Brasil. Por uma Teologia Focada na Cidadania) mostra um mo-
vimento feito de alguns caminhos comuns mas também bem
distintos da teologia da libertacdo. Neste sentido uma critica
continua de via-dupla devera se encaminhar a partir de especifi-
cidades e diferencas em seus métodos, contetdos e vivéncias.

A teologia pos-colonial se junta a este processo e sua pro-
posta é manter acesa a critica as formas neo-colonizadoras da
América Latina e levar em conta as formas atuais de opressao e
colonizagdo em nosso contexto. Analisaremos assim a questdo
da busca pela neutralidade como ponto de critica mUtua entre a
teologia publica e as teologias pds-coloniais.

Colonialismos e Processos Teoldgicos de De-colonizacao

O processo da colonizagdo nunca foi neutro. Como pro-
cesso civilizatério, a colonizagdo da América Latina foi um
acordo de dominag&o, apropriacdo, de roubo de riquezas e de
tentativa de dizimacdo de toda resisténcia apresentada pelos
povos nativos ou feito escravos. Todo ato politico tinha objeti-
vos de dominacéo, toda teologia um elencado de pensamentos
publicos, e toda liturgia um gestuério civilizatério e de educa-
¢do. Ninguém saia e ainda sai neutro, mesmo ileso, de qualquer
processo teoldgico.

2 SINNER, Rudolf von. Confian¢a e convivéncia. Reflexses eticas e ecu-
ménicas. Sao Leopoldo: Sinodal, 2007. p. 43-44.

3 SINNER, Rudolf von. The Churches and Democracy in Brazil. Towards a
Public theology Focused on Citizenship. Eugene, Oregon: Wipf & Stock,
2012.
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Alfredo Bosi, em seu livro seminal Dialética da Coloni-
zagdo, comega sua andlise do processo colonizador a partir da
analise de palavras. Diz ele: “as palavras cultura, culto e coloni-
zacdo derivam do mesmo verbo latino colo, cujo participio pas-
sado € cultus e o participio futuro é culturus. Colo significou, na
lingua de Roma, eu moro, eu ocupo a terra... um herdeiro antigo
é incola, o habitante o outro é inquilinus, aquele que reside em
terra alheia... Colonus é o que cultiva uma propriedade rural em
vez do seu dono... Tomar conta de, sentido basico de colo, im-
porta ndo sé em cuidar mas também em mandar... sabe-se que
em 1556, quando ja se difundia pela Europa cristd a leyenda
negra da colonizacéo ibérica, decreta-se na Espanha a proibi¢do
oficial do uso das palavras conquistas e conquistadores, que sao
substituidas por descubrimiento e pobladores.”

As interpretacOes teoldgico-liturgico-biblicas, unidas com
operacdes fisicas, econdémicas e politicas na coldnia, nunca fo-
ram neutras, pois quem dominasse essas interpretaces assumi-
ria a prerrogativa de definir a condigdo humana e ver seus atos
politico-econémico-fisicos como a possibilidade da vida ou da
morte para os colonizados. O processo dialético da colonizagdo
se da nessa encruzilhada: “a Cruz vencedora do Crescente sera
chantada na terra do pau-brasil, e subjugara os tupis, mas, em
nome da mesma cruz, havera quem peca liberdade para os indios
e misericordia para os negros. O culto celebrado nas missdes
jesuiticas dos Sete Povos sera igualmente rezado pelos bandei-
rantes, que, ungidos por seus capeldes, irdo massacra-las sem
piedade”.® Assim, nenhuma teologia é isenta das condigGes de
vida, assim como as manifestagdes de fé d& contornos ao que a
vida pode e deve ser. Dessa maneira, toda manifestacao teolégi-
ca carrega em si a possibilidade da condicdo da vida, claramente
envolvida por condigdes socioculturais, econdmicas e éticas.

Certo estd que a neutralidade apresentada pela teologia
publica ndo quer significar a auséncia de um discurso marcada-
mente politico, social e econdbmico, mas sim uma abertura para
didlogos diversos que se encaixem em seus desafios locais.

4 BOSI, Alfredo, Dialética da Colonizagdo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1992, p. 11-12.
5 BOSI, 1992, p. 11-12.
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Nesse sentido, as teologias pds-coloniais, da libertacdo e publica
na América Latina precisam caminhar juntas em desafios de
diferencas de pensamentos e construcdes da realidade, assumin-
do as dificuldades de se viver essa radicalidade plural, a0 mesmo
tempo que ndo pode abrir mdo do nascedouro proposto pela
teologia da libertacdo que faz clara a opcéo de Deus pelo pobre
na América Latina e busca eliminar qualquer projeto que tente
manter a inequidade social, politica, econdmica, e de luta de
classes em nossas sociedades. Neste sentido, toda questéo priva-
da, toda colonizacdo do capital, toda elaboragdo simbdlica, todo
discurso teoldgico, enfim, toda forma de dominacdo e cultus
publico, de poder, se tornam alvos do discurso critico das teolo-
gias pos-coloniais.

Toda teologia publica em qualquer lugar e relagdo com a
res publica, com a coisa e a vida comum, serd sempre fomentada
por alguma ideologia. Para fazer sentido na Amerindia, toda
teologia deveréa ter dentes para morder, porque o fazer da teolo-
gia é minimamente o assumir o lado dos mais fracos. Gustavo
Gutierrez uma vez disse que ele ndo se preocupava com a morte
da teologia da libertagdo porque havia um aspecto eterno da
teologia que era a opcao de Deus pelos pobres. E tomou a decla-
racdo da morte de teologia da libertagdo como uma noticia joco-
sa e dizendo que se ela tinha morrido ndo o haviam convidado
para o seu funeral, fez do seu anincio uma preocupagdo sem
sentido.® Assim, ao se trabalhar teologicamente o Oikos de
Deus, na casa comum em nossa Pacha Mama, ndo assumir o
lado dos pobres é fazer teologia banguela e dominada por quem
controla o poder. Por isso, é preciso achar tanto pontos de en-
contro para o trabalho comum como também as divergéncias
entre as teologias publicas e pds-colonial para que ambos pen-
samentos e praticas se desafiem mutuamente para o bem dos
mais pobres no Brasil e América Latina.

6 GUTIERREZ, Gustavo, ‘A Teologia da Libertacdo morreu? Ndo me con-
vidaram para 0 funeral,’ Adital,
http://site.adital.com.br/site/noticia.php?lang=PT&cod=79761 Pesquisado
em 1 de Marco de 2014.
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Conclusio

Assim, a construcdo dos pensamentos teoldgicos latino-
americano vird das comunidades dos povos que compdem uma
imensa pletora de conhecimentos, praticas e vidas plurais que
provocam fissuras nas estruturas dos imperios vigentes e alimen-
tam formas de resisténcia local que vao se espalhando por dentro
de sistemas de morte e oferecendo sinais de vida e transforma-
cdo. Cabe as teologias publica/pds-colonial/libertacdo latino-
americanas ouvir, viver, e fazer seus discursos com a nervura de
movimentos de resisténcia para que nenhuma teologia seja outra
forma de avanco colonizador.

Para nos, fica a questdo nodal, proposta por Alfredo Bosi:
“A questao nodal ¢ saber como cada grupo em situagdo 1€ a Es-
critura, e interpreta, do angulo da sua pratica, os discursos uni-
versalizantes da religido. Os simbolos, os ritos, as narrativas da
criagdo, queda e salvacdo, o que fazem se ndo se recompor, no
sentido de uma totalidade ideal, o dia-a-dia cortado pela divisdo
econémica e oprimido pelas hierarquias do poder? De cultum,
supino de colo, deriva outro participio: o futuro, culturus, o que
se vai trabalhar, o que se quer cultivar.”’

O que se quer cultivar ou se eliminar na questdo publica?
Como pensar teologicamente “o dia-a-dia cortado pela divisdo
econdmica e oprimido pelas hierarquias do poder?” Se queremos
ser relevantes para as nossas sociedades e fazer pablicas nossas
vivéncias e pensamentos precisaremos propor mudangas estrutu-
rais, onde teologias da libertacdo, teologias publicas e o pensa-
mento pds-colonial serdo parceiros fundamentais.

Referéncias

BOSI, Alfredo, Dialética da Colonizagéo. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 1992.

GUTIERREZ, Gustavo, ‘A Teologia da Libertagdo morreu? Nao me
convidaram para o funeral,” Adital,

7 BOSI, 1992, 16.



Teologia Pudblica: un debate a partir de América Latina

http://site.adital.com.br/site/noticia.php?lang=PT&cod=79761 Pesqui-
sado em 1 de Marco de 2014.

SAID, Edward W. Orientalism. New York: Vintage Books, 1979.

SINNER, Rudolf von. Confian¢a e convivéncia. Reflexoes éticas e
ecumeénicas. Sao Leopoldo: Sinodal, 2007.

. The Churches and Democracy in Brazil. Towards a Public
theology Focused on Citizenship. Eugene,Oregon: Wipf & Stock,
2012.

35


http://site.adital.com.br/site/noticia.php?lang=PT&cod=79761




4

Teologia Publica e Imperio

Néstor Miguez”

A lo largo de estas Ultimas décadas ha comenzado a usar-
se la expresion “teologia publica”. En este articulo no rastreare-
mos el origen de esta expresion ni vamos a debatir los alcances y
limites de este concepto. Sin embargo, a los efectos de dar ma-
yor claridad a lo que exponemos en estas paginas me parece
oportuno sefialar algunos puntos que hacen a nuestra tematica:

e La fe cristiana ha sido siempre, es, y lo seguira siendo
por su caracter y esperanza, un discurso y una praxis
gue toma en cuenta todos los aspectos de la realidad
humana en la que se encuentra inserta. Nuestra fe no es
solamente una cuestion de sentimientos, algo subjeti-
VO, Una certeza intima, o una promesa de Resurreccion
y la esperanza en el reino celestial: es todo eso, pero a
la vez es la expresion y accién publica, abierta, inclu-
siva, de sus convicciones. Es una proyeccion de esa
esperanza y un compromiso de irrestricto amor al pro-
jimo. Es el anuncio de una justicia para todos y todas,
que es eterna, y por eso se hace presente en cada mo-
mento de la historia. Es, por ello, una praxis. Asi como
Jesus, la encarnacion humana de lo divino, realiza su
ministerio publico, asi el ministerio cristiano, su mi-
sion, sera también publica.

Doctor en Teologia y Antropologia, profesor emérito de Nuevo Testamen-
to y Hermenéutica biblica en el Instituto Universitario ISEDET, en Buenos
Aires, Argentina. E-mail: nestormiguez@gmail.com
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El mandato ético de amor al préjimo no es solamente
para el espacio intimo, familiar o comunitario, sino la
dimension universal del mensaje de Jesis Mesias.
Ningan ser humano, ni ninguna esfera de la actividad
humana, incluyendo la politica, la economia, la cultu-
ra, queda por fuera de ese compromiso. Las expresio-
nes concretas de ese amor en lo social: solidaridad,
busqueda de justicia, respeto por la dignidad, partici-
pacion responsable, deberan adecuarse a los modos
propios que se dan en esas dimensiones de la actividad
humana, es decir, deberan ser politicas, econdmicas,
culturales, etc.; el amor al préjimo también debera to-
mar las formas propias de la vida publica.

La expresion de ese amor no comporta una actitud in-
genua o una bondad idealista. La fe y el amor cristia-
nos también conocen la dimensién profética de la de-
nuncia de todo aquello que oprime, explota o destruye
la dignidad y vida humanas y atenta contra la integri-
dad de la creacion. Es una denuncia de toda idolatria,
es decir, de cualquier coaccidon simbolica, cualquier
discurso o sistema que pretenda considerarse final,
eterno, que exija sumision y sacrificio y pretenda im-
ponerse sobre la totalidad, o transformarse en una tota-
lidad. Pero la proclamacion profética no es una acusa-
cién sin propuesta o la busqueda de una pureza inal-
canzable. Es, sobre todo, una oferta de gracia que re-
conoce las propias limitaciones, los desvios de nuestra
realidad pecadora, y en medio de ello busca una mayor
fidelidad a la voluntad divina de vida plena para todas
sus criaturas. Y es esta también una actividad publica.

Lo publico es lo que afecta a un pueblo. Lo publico es
donde se configura un pueblo, sus comunalidades y sus
conflictos. En la raiz de la expresion “teologia publica”
esta, entonces, la idea de una “teologia para el pueblo
(populus)”. En medio de ese pueblo debe hacerse pre-
sente el aporte de la presencia evangélica (no como
denominacion sino como mensaje). De hecho, el man-
dato misionero, tanto para Abraham como para Moi-
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sés, como lo es a partir de la fe en Cristo, incluye
“crear un pueblo”, no como un pueblo exclusivo Sino
como testimonio de lo que Dios quiere para todo pue-
blo, para todos los pueblos: “en ti seran benditos todos
los pueblos de la tierra” (Gn 12:3), “te he puesto por
luz a los pueblos” (Is 49:6); “vosotros que en otro
tiempo no erais pueblo, pero que ahora sois pueblo de
Dios” (1Pe 2:10). En ese sentido la teologia cristiana
debe siempre tomar en cuenta la realidad del pueblo,
de los diversos pueblos, es decir, ser una teologia pu-
blica, una teologia para el pueblo, surgida de la vida
del pueblo, elaborada desde la insercion popular, y por
lo tanto referida a la vida del pueblo.

El Imperio contra el pueblo

En las décadas del ‘60 y ‘70 del siglo XX, en los circulos
revolucionarios de América Latina (y otros espacios del “Tercer
Mundo”) surgié una fuerte discusion en torno de las teorias de la
dependencia. Habia quienes sostenian que la principal contra-
diccidn era la de burguesia y proletariado, y la tarea era la lucha
de clases encabezada por la clase obrera, siguiendo una cierta
ortodoxia marxista. Otros planteaban como fundamental la opo-
sicion nacién-imperio, aceptando un paso intermedio de cons-
truccion de una transitoria alianza de clases para desarmar los
mecanismos del colonialismo y neo-colonialismo y sus conse-
cuencias econémicas y politicas. En un caso la lucha era la de la
clase, en otro la del pueblo. Esto implicaba la caracterizacion del
“principal enemigo”, distintas estrategias revolucionarias, y por
lo tanto el modo de lucha.

Lo cierto es que con las dictaduras que se instalaron a ni-
vel continental en toda América Latina en esos tiempos, la re-
presion golped tanto a unos como a otros. Y esa represion no
respeto limites nacionales, sino que era sostenida y dirigida des-
de centros de poder, tanto militar como econémicos, que impu-
sieron sus sistemas e ideologia a sangre y fuego. La Escuela de
las Américas (centro de instruccién militar dirigido por los Esta-
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dos Unidos de Norteamérica, que formo a los represores en todo
el continente) y el “Plan Céndor” (la coordinacion de la repre-
sién en el Cono Sur) son dos ejemplos de ello, aunque se pueden
sefialar muchos mas. Pero no fueron solo la represion, la tortura,
el asesinato. Los pueblos sufrieron la imposicion de nuevas ata-
duras economicas, la entronizacion del capitalismo financiero
como el modo totalizador de gestion econémica (la Ilamada
Escuela de Chicago, o mas tarde, neoliberalismo —los Acuerdos
de Washington).

Cuando en el continente volvieron las elecciones demo-
craticas, en las décadas de los ’80 y ’90, fue posible apreciar la
profundidad de estas imposiciones. La composicidn social habia
sido alterada, crecieron la exclusiéon y la pobreza, la construc-
cion de cultura se regia por nuevos parametros. Las viejas oli-
garquias estaban presentes, pero el conjunto de alianzas que
ahora se tejian formaban un nuevo entramado. Alli descubrimos
gue practicas econémicas, dispositivos politicos, nuevas tecno-
logias y estrategias comunicativas habian marcado el espacio
pablico de una manera diferente: era la aparicion de una nueva
forma de dominio que nos confrontaba con el nombre de “globa-
lizacién”. Era la cultura posmoderna que reconoce y propicia la
fragmentacion de las culturas y los pueblos, que alaba la diversi-
dad, pero que por debajo unifica todo bajo el dominio de un
capitalismo de consumo, de la ideologia del mercado total, y de
las imposiciones militares de su impulso imperial. Los pueblos y
las culturas pueden ser diversos, pero el sistema econémico es
uno e ilimitado. El espacio publico aparece cruzado por realida-
des diferentes y distintos reclamos, por demandas sectoriales y
variadas reivindicaciones, todas ellas licitas y propias de la plu-
ralidad humana. Pero a la vez aparece totalmente condicionado
por una realidad econémica imperante, un ethos que se pretende
imponer a nivel mundial: muchos pueblos, un imperio. O con el
lema que aparecia en la Bolsa de Nueva York: “Un sistema,
ningun limite”.

La imposicion imperial no solo se afirma en un sistema
econémico mundial apoyado por la complicidad de las elites
locales y sostenido por un aparato militar desmesurado; también
se impone por un proceso de colonizacion de las conciencias.
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Mientras que en el imperio esclavista los esclavos eran someti-
dos por el latigo y las cadenas, y en los imperios capitalistas los
trabajadores eran explotados desde el régimen laboral y el sala-
rio, en este capitalismo posmoderno la cautividad es mas sutil:
se hace a través de la captura del deseo. Se condiciona el deseo,
se regulan las expectativas de consumo y de vida, se marcan
todas las relaciones humanas igual que los productos materiales,
bajo el simbolo del mercado y del descarte. De esa manera el
sentido imperial se mete en lo intimo, y afecta la propia cultura
popular desde adentro.

En esta confrontacion imperio/pueblos quisiera sefialar
otra forma generada por este capitalismo de mercado total: el
afan privatizador y la destruccion del estado como estado popu-
lar. Lo publico no es solo el espacio de discusidn, la actividad
abierta: también hay espacios fisicos, territorios y recursos, ser-
vicios y bienes comunes, elementos y actividades necesarios
para la vida en sociedad que se constituyen, necesariamente,
como publicos, pues sin ellos la vida es imposible. Pero la ideo-
logia imperial una y otra vez insiste en privatizarlos, en conver-
tirlos en propiedad y mercancia. Mientras mas sea lo privado,
menos serd lo publico. Mientras los servicios de espionaje y las
llamadas “redes sociales”, asi como los “reality shows”, hacen
un comercio con las vidas privadas, los bienes publicos se priva-
tizan. Y el estado queda practicamente reducido a ser garante de
la propiedad de los propietarios, sostenido por el trabajo y los
impuestos de los consumidores. Lo publico tiende a desaparecer,
lo comunitario queda también reducido a los esfuerzos privados
(las ONG).

Por cierto, hay resistencias, y en nuestra América Latina
distintos gobiernos han intentado algunas medidas para revertir
esta tendencia, para confrontar el dominio imperial, con mayor
claridad en algunos casos que en otros. Cuando se intenta mos-
trar otros caminos de construccion, el ethos imperial se apura a
descalificarlos. No es casualidad que entonces se los tilde de
“populistas”, es decir, de destacar el lugar del pueblo. Pero no
siempre es facil: el afan consumista (que en algunos casos es de
los productos necesarios para la vida, pero en otros es guiado
por las modas y las propagandas, por el llamado “efecto demos-
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tracion”) penetra y ocupa gran parte del espacio publico. Los
efectos y secuelas de las politicas culturales imperiales, sus pro-
ductos y propaganda impregnan aun los espacios populares y
condicionan toda gestion politica.

Finalmente, una palabra sobre el efecto de ello en el mun-
do religioso. Las expresiones religiosas no han quedado al mar-
gen de esta realidad. La fe también se considera, en la concep-
cion liberal mercadista, como algo privado, y la religion y lo
religioso también se negocian como articulos de consumo. La
idea de “competencia” crea un mercado religioso donde lo im-
portante es “ganar” (véase incluso como se habla de “ganar al-
mas”). En muchos institutos, seminarios y cursos de evangelis-
mo se estudia mas técnicas de mercadeo y publicidad que Biblia.
No es casualidad: es la traslacion al mundo religioso de la ideo-
logia y practica imperial. La llamada “teologia de la prosperi-
dad” es su modo mas visible. También se han incrementado el
afan de figuracion y las practicas autoritarias, con nuevos titulos
y jerarquias autoasignadas. Mas que como rebafio amado por su
pastor, Cristo, el pueblo creyente es tratado como manada sin
voluntad propia, a ser explotada por los mercaderes de la fe. El
“pueblo de Dios” también queda expuesto a las politicas del
Imperio y sus predicadores.

El espacio publico como lugar de anuncio
y confrontacién

En los escritos biblicos el mensaje aparece presentado,
una y otra vez, en el espacio publico. Los profetas veterotesta-
mentarios pronuncian sus oraculos en las plazas, frente al pala-
cio, en el Templo. En el Nuevo Testamento, Jesus se presenta en
sinagogas y plazas, en los montes y lagos, todos lugares publi-
cos. Por cierto, también se dan instancias en que esclarece su
discurso en privado, frente a sus discipulos, pero sus palabras
mas fuertes y sus declaraciones més polémicas ocurren en el
lugar més puablico de todos: frente al Templo de Jerusalén, asien-
to del poder econémico, politico y religioso de Judea. Alli dice y
hace: voltea las mesas de quienes especulan en el mercado, con-
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fronta con los fariseos y rechaza el poder, tanto de los sacerdotes
como, en ultima instancia, del imperio mismo: El pueblo lo ro-
dea y aclama, la alianza de la elite local con el Imperio lo cruci-
fica.

Algo similar puede decirse de Pedro y Pablo. La primera
predicacion cristiana es un hecho publico (Hch 2:14-40), y lo es
la primera curacion, la del paralitico frente a la puerta “La Her-
mosa” (Hch 3). También Pablo expone en el agora de las ciuda-
des griegas, en el Aredpago ateniense, en el anfiteatro de Efeso.
Tan puablico y notorio se hace su mensaje, que pese a ser un
grupo marginal surgido de un oscuro lugar del vasto y rico impe-
rio, llamara la atencion de amigos y enemigos, y llevara al de-
nuesto, la persecucién y el martirio ejecutado como sentencia
gue se cumple en lugares publicos. Esto es especialmente signi-
ficativo para nuestro tema porque el tiempo del Nuevo Testa-
mento transcurre totalmente bajo el dominio imperial, el mayor
modelo imperial de la antigliedad, caracterizado por haber lo-
grado la conjuncion del poder politico, militar, econémico y
cultural sobre la totalidad de la cuenca del Mediterraneo y aun
hasta la Britania. El espacio publico existia en el practico sélo
como espacio del dominio imperial, y frente a ello aparece un
mensaje que expresa publicamente otra realidad posible.

Es que Jesus y sus seguidores, como antes los profetas y
profetisas, no solo se muestran, hablan y acttan en publico, sino
que tanto su accién como su mensaje conciernen a la constitu-
cion de lo publico. Esa accion de darle entidad a un mensaje
publico es también construccién de pueblo, en cuanto pone en
evidencia los manejos del poder que condicionan y oprimen, que
destruye lo publico al destruir las condiciones de la libre expre-
sién y la gestién compartida de lo que es comin. Un pueblo se
forma por lo que tiene en comun y por el conflicto en torno de lo
que es comun, conflicto de partes e intereses, conflictos entre
quienes administran, de los que se incluyen y los que son margi-
nados. No hay posibilidad de accion publica (y por ende de teo-
logia publica) que no genere y exponga el conflicto. Por el con-
trario, cuando el conflicto es ocultado, negado o reprimido es
porque se ha restringido, condicionado o desconocido la realidad
publica, el ser del pueblo.
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Pero en el caso del mensaje de Jesds, como mensaje me-
sidnico, no solo sefala el conflicto, sino que ademas recrea la
esperanza, conforma un nuevo ethos, una ética publica que desa-
fia a la l6gica imperial. Es lo que llamara “Reino de Dios”, la
realidad en la cual la voluntad de Dios como voluntad salvifica,
de justicia y paz, se cumple “asi también en la tierra como en el
cielo”. El espacio publico (tanto como en las relaciones persona-
les) es donde se ensayan y desarrollan las nuevas relaciones
humanas que conducen a plenitud de vida. Es decir, lo pablico:
la politica, la economia, la cultura, también es objeto de la ac-
cion liberadora del Espiritu, de la cual los creyentes son testigos,
por palabra y accion. Por eso no solo es espacio de exposicion y
gestion pragmaticas, sino también el espacio donde se confron-
tan dos ldgicas distintas y opuestas de poder, de pueblo, de hu-
manidad: la l6gica imperial y la l6gica del Reino, que incluye la
expectativa popular.

La tarea de la teologia publica frente al imperio

Asi, la teologia publica, como productora critica del dis-
curso de la fe, no puede desconocer la realidad popular. Por el
contrario, en tanto responde a la Palabra divina plasmada en el
anuncio de Jesus, hace suya la continuidad de la presencia me-
sianica en medio del Pueblo (laos, en el griego del Nuevo Tes-
tamento), como lo hizo Jesus. De alli que decimos que el mensa-
je de Jesus es “laocratico”, el que reconoce el lugar del pueblo,
del pueblo comin (a diferencia de lo “democratico” que solo
reconocia el poder formal del ciudadano). Por el contrario, el
poder imperial niega la dignidad del pueblo, porque solo persi-
gue la acumulacién de poder, se pretende soberano e ilimitado,
duefio de una creacién que no le pertenece. Desconoce sus limi-
tes, e ignora la vida de los pueblos, ya que la reemplaza con sus
propios intereses. Todo imperio termina por endiosarse, por
considerarse omnipotente y sempiterno. Ciertamente no lo es, y
por ello se conforma como un idolo, ddndose a si mismo las
atribuciones que niega a los demas.



Teologia Pudblica: un debate a partir de América Latina

Por eso una teologia pablica tiene la tarea de ayudar a re-
constituir el espacio publico, de traer a debate lo que es comun,
lo que no puede quedar a merced del imperio, bajo la adminis-
tracion de los poderosos, librado al arbitrio de un mercado im-
pulsado por la fuerza del capital. Una teologia publica es una
manifestacion de gracia de Dios, que hace extensiva a todas sus
creaturas. Esa gratuidad de la vida debe afirmarse como partici-
pacion en el pueblo, como construccion de lo que es comdn. El
Reino no es un conjunto de almas solitarias vagando por la eter-
nidad: el mismo libro del Apocalipsis destaca “y Dios habitard
con ellos y ellos seran su pueblo” (Ap 21:3). Es un pueblo de
pueblos (Ap 5:9) que vienen a presentarse a la nueva Jerusalén,
donde no hay necesidad de templo ni de palacio (Ap 21:21-27).

Pero porque es teologia publica, y no teologia imperial, es
también una teologia en didlogo, ain en debate, si se quiere. No
puede ser teologia publica sin reconocer a la vez el derecho del
otro a expresarse, a disentir, a mostrar el conflicto desde su pro-
pia perspectiva. Caso contrario negaria lo que debe afirmar. No
puede siquiera pretender ser la voz de los sin voz, sino que re-
clama la presencia de todas las voces, porque todas constituyen
el espacio publico. Es evangelizadora por mesianica y abierta,
no por proselitista. Hace presente la esperanza cuando los hori-
zontes parecen cerrados. Hace presente el mensaje de libertad en
medio de todo mecanismo opresor del imperio. Vive, por cierto,
de la fe en la peligrosa memoria de Jests en medio de su pueblo.

45






5

Cidadania heterotépica

Wanda Deifelt”

Cidadania ¢ um tema atual na realidade Latino-
Americana. Devido aos avancos sociais ocorridos nas Gltimas
décadas, cidadania passou a representar ndo s a transicdo de
ditaturas militares & sociedade de direitos, mas também uma
conscientizagdo acerca do papel que sujeitos historicos desem-
penham na composicéo e transformag&o da sociedade. No entan-
to, diante da realidade de corrupcdo politica, exclusdo social,
racismo, sexismo, homofobia e acesso limitado aos bens econo-
micos, cidadania é uma palavra emblematica para uma realidade
de direitos de fato, em que igualdade e justica sdo parte do coti-
diano. Por isso, cidadania descreve também um anseio social,
uma visdo de sociedade e as diversas propostas de como alcan-
ca-los.

Cidadania

O termo cidadania vem de cidade, proveniente do latim
civitas e que corresponde ao grego polis. A cidade ndo descreve
somente a aglomeracdo de habitantes, mas especialmente a sua
unidade politica. Na Antiguidade, nem todos os habitantes da
cidade eram cidaddos. Tinham o beneficio da cidadania apenas
aqueles (o género masculino aqui € intencional) que reuniam as
condigdes necessarias para participar da gestdo da res publica,
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dos afazeres pablicos. O cidadéo tipico era o pater familas (pa-
triarca), que detinha poder sobre esposa(s), criangas, escravos e
escravas e toda propriedade gue estava sob sua tutela. Para gozar
dos direitos civis e politicos do Estado, o cidaddo era, via de
regra, 0 homem livre e proprietario. Esse era 0 caso na antiga
Grécia, onde tanto o pai como a mae tinham que ser livres (ou
seja, ndo escravos) para que o filho pudesse ser cidaddo. Em
Roma, a cidadania era, a principio, restrita aos habitantes da
urbs, mas o beneficio foi ampliado na medida em que o Império
expandia.

De maneira geral, o principio de igualdade perante a lei
era aplicado somente aos pares, aos que eram iguais em sua
classe e desfrutavam do reconhecimento de seus concidadaos.
Em algumas sociedades, esse sistema igualava cidadania a meri-
tocracia. Em Atenas, por exemplo, o filho de um ateniense com
uma estrangeira estava sujeito a condi¢ao civil da mae, mas pelo
voto da assembleia, podiam tornar-se cidaddos os estrangeiros
que prestassem servicos relevantes a polis. Escravos, no entanto,
jamais podiam ser cidaddos. Em outras palavras, cidadania era
concedida na medida em que havia interesse social e politico em
incluir guem originalmente ndo teria acesso a estes direitos.

Igualdade existia somente entre os que ja usufruiam dos
privilégios sociais. Aos que ndo partilhavam destes beneficios,
havia igualdade somente na exclusdo. Politicamente, até a revo-
lucdo francesa o conceito de cidadania ndo havia sido invocado
para assegurar direitos aos que historicamente eram marginali-
zados ou privados de direitos. Mas até mesmo a revolucéo fran-
cesa deixou de reivindicar os direitos de todos. Por exemplo, 0
slogan “liberdade, igualdade e fraternidade” menciona a irman-
dade entre os membros do sexo masculino. Cidadania ndo se
aplicava as mulheres. O principio das leis naturais foi utilizado
para garantir participacdo publica a todos os homens, excluindo
as mulheres (que deveriam se dedicar ao cuidado da casa e as
criancas). De modo geral — e ainda assim ndo de modo uniforme
— as mulheres tiveram que esperar até o século XX para conse-
guir direito ao voto, a educacdo, a guarda das suas criangas, a
heranga e ao seu préprio corpo, através dos direitos reproduti-
VOS.
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Contribuicdes do Cristianismo

O movimento cristdo dos primeiros séculos se defrontou
com exclusdo social e teve que interpretar 0os ensinamentos de
Jesus & luz das disparidades entre pessoas livres e escravizadas,
entre judeus, gregos e gentios, entre homens e mulheres. As
hierarquias sociais, culturais e econémicas construidas a partir
de relacOes assimétricas de poder eram visiveis e reais na época
de Jesus e foram profundamente questionadas por ele em seu
ministério. O Reino de Deus, por ele apregoado, foi diversas
vezes interpretado por seus discipulos como um reino iminente,
ndo utdpico, que traria mudangas sociais para a antiga comuni-
dade na Palestina que vivia a sombra do Império Romano. A
morte de Cristo na cruz, no entanto, p6s um fim as expectativas
messianicas e requereu uma rearticulacdo da mensagem de Je-
sus, colocando-a em uma linguagem paradoxal do “ja e ainda
ndo”, entre o que ¢ revelado agora e o que ainda ha de vir.

Neste paradoxo encontra-se também o conceito de cida-
dania. Por um lado, mediante a fé, pessoas cristds desfrutam
cidadania no Reino de Deus. Esta cidadania celestial € um tema
comum nas cartas de Paulo, em que ele desenvolve os principios
de uma dupla cidadania (um conceito posteriormente desenvol-
vido por Martin Luther em sua Teoria dos Dois Reinos). Por um
lado, afirma Paulo, “a nossa pétria esta nos céus, de onde tam-
bém aguardamos o Salvador (Filipenses 3:20)”. Neste Reino
impera a graca de Deus e a justificacdo pela fé. Os grilhdes da
lei j& ndo nos prendem, pois, “o justo vivera por fé” (Galatas
3:11). Por outro lado, cristdos e cristds continuam vivendo neste
mundo e tem a responsabilidade de viver seu discipulado em
conformidade com os ensinamentos de Jesus. Chamados a liber-
dade, servimos uns aos outros por amor, “porque toda a lei se
cumpre em um s preceito, a saber: Amaras o teu proximo como
a ti mesmo” (Gélatas 3:14).

Esta mensagem tornou o Cristianismo extremamente atra-
ente para grupos socialmente excluidos, como estrangeiros, po-
bres, gentios, escravos e escravas, mulheres e pessoas que, de
modo geral, tinham menos valor. Como encontramos na carta de
Paulo 4 comunidade em Efeso: “Portanto, vocés ja nao sdo es-
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trangeiros nem forasteiros, mas concidaddos dos santos e mem-
bros da familia de Deus” (Efésios 2:19). Se a legislacao imperial
colocava limites a cidadania, no corpo de Cristo esta segregacao
deveria ser superada. Receber o titulo de concidadao era receber
0s mesmos direitos e partilhar dos mesmos deveres que toda
comunidade desfrutava.

A férmula de batismo citada por Paulo em Galatas 3:28
exemplifica esta proposta: “Destarte ndo pode haver judeu nem
grego; nem escravo nem liberto; nem homem nem mulher; por-
que todos v6s sois um em Cristo Jesus”. Assim, se a sociedade
discriminava pessoas por causa de seu status, cor, sexo, classe,
etc. — na comunidade crist, na igreja, ndo deveria ser assim. Em
outra parte, Paulo elabora este conceito utilizando a linguagem
do povo de Deus e do sacerdocio geral: “... sois povo eleito,
sacerdocio real, nacdo santa, povo de propriedade exclusiva de
Deus” (1 Pedro 2:9).

Paulo mesmo desfrutava de dupla cidadania, sendo tanto
cidaddo judeu como romano. Em sua itinerancia pelo Império
Romano, muitas vezes se valeu dos privilégios e regalias que sua
dupla cidadania lhe conferia para escapar da prisdo e da morte
(Atos 16:37-18, 22:25-18, 13:27). Navegar uma dupla cidadania
pode ter sido natural para Paulo, mas era um conceito um pouco
mais dificil para a maioria das pessoas na comunidade crista.
Entender a justaposicao entre cidadania celestial e terrena e suas
consequéncias para a vida de fé levava a contendas. A acepgéo
de pessoas continuava sendo uma pratica comum, requerendo
intervencdes frequentes por parte do apostolo.

Por ser tdo radical, a férmula de batismo encontrada em
Galatas 3:28 muitas vezes era (e continua sendo) interpretada
espiritualmente, ou seja, que a igualdade almejada no corpo de
Cristo se referia somente a cidadania celestial, ndo a terrena.
Assim, pessoas cristds conseguiam manter seus privilégios, con-
vivendo com e justificando as contradi¢Oes inerentes a estruturas
hierarquicas de poder. Com relacdo a escravidao, por exemplo,
alegavam que a liberdade de escravas e escravos se dava somen-
te “em Cristo” ¢ no mundo vindouro, mas sem consequéncias
imediatas. No &mbito terreno, as condi¢es no tocante a cidada-
nia ndo se alteravam. Os cddigos domésticos (Haustafeln) conti-
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nuavam prevalecendo, exigindo a submissdo da esposa ao mari-
do, da crianga aos pais, de escravas e escravos ao seu senhor
(Efésios 5:22-6:5, Colossense 3:18-4:1). Ao espiritualizar a pro-
posta do corpo de Cristo como um espacgo igualitario, mas de
cunho escatoldgico, a mensagem de inclusdo e cidadania plena é
remetida a0 mundo vindouro, ao futuro. Esta visdo escapista e
utopica descaracteriza a radicalidade da mensagem de Jesus que
deveria ter consequéncias para 0 aqui e agora.

Cidadania heterotdpica

Para Michel Foucault, heterotopia representa um espago
real ou imaginario que proporciona fuga, transformacéo ou reve-
lacdo. Ele compara utopia e heterotopia. Para Foucault, a utopia
designa um plano imaginario de governo e de sociedade em que
tudo esta perfeitamente regulado para a felicidade de todos, co-
mo no mundo imaginado por Thomas Moore. Utopia € um mun-
do imaginério, de realizacdo impossivel, puramente fantastico.
Com a representacao do futuro, no entanto, a utopia nem sempre
é um mero refugio da realidade. Ela tem o papel de incentivar,
projetando para o futuro. As aspiragdes do presente (por um
mundo melhor) tomam forma no futuro, na utopia. A utopia
acaba sendo uma analogia das expectativas presentes, mas ja-
mais alcancadas. Neste sentido, como uma experiéncia mental,
pode levar ao caminho da concretizagdo. Mas, para Foucault, a
utopia é o nédo lugar.

Para Foucault, a heterotopia é uma parte integral dos pro-
cessos sociais. Em sua relagdo com o tempo, a heterotopia é a
alteridade ao espago real e ao utdpico. Heterotopia (hete-
ro=diferente e topos=Ilugar) é sempre o lugar do outro. Heteroto-
pia é multifacetaria, podendo descrever processos transitorios
atemporais. Foucault identifica a heterotopia como um espaco
que permanece sempre cOmo um n&do espago, um lugar que é ndo
lugar, que existe por si s6, que é fechado em si mesmo e ainda
assim aberto ao infinito.

A heterotopia € a possibilidade de colocar-se no lugar do
outro, da outra. Ela contém a afirmacdo na negacdo e a negacéo
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na afirmacgdo, sendo um processo constante de alteridade, ou
outridade. Todos os sistemas hierarquicos e binarios, caracteris-
ticos da civilizacdo ocidental — como o sagrado e o profano, o
celestial e terreno, o aberto e o fechado, o urbano e o rural — néo
sdo categorias isoladas, mas coexistem. Se um esta no outro,
entdo ja ndo sdo absolutos, mas estdo interligados. Foucault usa
o0 exemplo do sujeito que se vé no espelho. A constatacdo de que
0 outro € ele mesmo, simultaneamente ausente e presente, real e
irreal, proximo e distante, ajuda a entender o conceito.

Foucault define seis principios para a heterotopia. O sexto
principio estabelece uma funcéo entre 0s espacos remanescentes,
entre o sujeito e o outro. Ela cria uma conexdo entre opostos,
entre dois extremos. O papel da heterotopia pode ser o de criar
espacos ilusorios que expdem o espaco real e todas as instancias
que compartimentalizam a experiéncia humana. Ou, ao contréa-
rio, ela pode criar espacos de alteridade que ensaiam a realidade
desejada, que funcionam como contrapartida ao que é problema-
tico, anunciando que um outro mundo é possivel.

Consequéncias teoldgicas

Para a teologia, pensar a partir da alteridade permite vis-
lumbrar uma outra realidade que subverte a atual e, simultanea-
mente, resgata principios fundantes do proprio cristianismo. A
alteridade parte de um principio epistemolégico em que a dife-
renga ndo s tem valor em si, mas, a partir da consciéncia da
diferenca, também é possivel experimentar a realidade a partir
do lugar do outro e da outra. Ela vé a realidade também a partir
do espaco da exclusdo. A heterotopia leva a novos desafios, o de
trazer o que esta a margem para o centro das aten¢des, amplian-
do o escopo do que constitui a teologia e seu discurso publico.
Isto tem repercussdes para o0 conceito de cidadania.

Em termos gerais, cidadania indica que a qualidade de ser
cidadao é usufruir dos privilégios e beneficios de um determina-
do pais. Associa-se cidadania a direitos, como 0 voto, por exem-
plo. Pensa-se também em responsabilidades e compromissos
(que sdo a contrapartida dos direitos), como ter que pagar impos-
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tos. No entanto, a linguagem dos direitos e deveres ndo descreve
por completo o compromisso que cada cidaddo ou cidadd tem
com o bem comum, com as coisas publicas, com o que é de to-
dos e todas. Ter direitos e deveres ndo traduz o sentimento de
pertenca e preocupacao pelo bem-estar geral. Esta percepcédo € o
gue marca o conceito de cidadania quando desenvolvido e assu-
mido por grupos que historicamente estiveram a margem das
decisdes politicas e econdmicas. O que distingue esta cidadania
é participagdo.

Um aspecto fundamental dentro do discurso da comuni-
dade cristd (tanto do passado como do presente) continua sendo
0 de zelar pelo bem-estar do outro e da outra. O mandamento de
amar o préximo como a si proprio é um exercicio de heterotopia.
Neste caso, 0 propdsito da cidadania ndo é o de buscar os pro-
prios direitos, mas de assegurar os direitos do proximo. Nao é o
de exigir que o outro cumpra suas obrigacOes e deveres para
garantir a manutengdo da res publica, mas de fomentar partici-
pacdo plena e, em conjunto, decidir os rumos a tomar. Acima de
tudo, uma cidadania heterotopica tenta escutar nao sé os clamo-
res enunciados, mas também os siléncios daqueles e daquelas
que, por sua dor, ndo ousam sequer abrir a boca para reclamar. A
mensagem de Jesus nos convida a ensaiar 0s principios do Reino
de Deus em forma de solidariedade e defesa de quem é menos
favorecido, vivendo ja no agora o que nos é prometido em pleni-
tude no futuro.
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A janela e a luz:
A proposito da Teologia Publica
e Género

Genilma Boehler”

N&o tem lugar pra esta casa em ruas que se conhecem.
Mas afirmo que tem janelas,
Claridade de lampada atravessando o vidro.

(Adélia Prado)

Do futuro se escuta um ruido de outras vozes, outros mo-
vimentos. Os passos ligeiros de quem chega de 14, anunciam que
desde o presente precisamos rever nossos discursos e nossas
acOes relacionadas a Deus e & vida para que ndo nos reste apenas
o fim. As condigbes dos discursos cristalizados da teologia que
legitimam atitudes discriminat6rias precisam hoje de revisdo.
Significa re-ver o que é fundamental para anunciarmos esperan-
ca, para afirmar a novas geracgdes que existe sentido para a fe.

Para a Teologia que vem sendo cativa dos espacos ecle-
siasticos, controlada e conduzida por ideologias invaridveis, o
futuro reclama para ela, seu lugar nos espacos publicos. Signifi-
ca afirmar com autonomia o sentido do discurso sobre Deus sem
restricdes e para iSSo precisamos ensaiar novos passos. Neste
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breve artigo, o que proponho para a Teologia é a abertura para
dialogar com outros foruns. Primeiro proponho o abraco da Teo-
logia com a Literatura. Ou seja, a possibilidade do didlogo inter-
disciplinar entre duas areas, que possibilita o discurso critico,
literario sobre Deus. O farei, neste caso, com a poeta brasileira
Adélia Prado.

O segundo passo serd da aproximacao com a ferramenta
de analises de género desde as teorias feministas. Portanto pro-
ponho a Teologia Feminista como reflexdo fundamental para um
novo momento criativo da historia da humanidade a ser conside-
rada por mulheres e homens indistintamente.

Os possiveis arranjos entre género e literatura

Lida e analisada na perspectiva de género, a obra de Adé-
lia Prado descortina muitas possibilidades de novas percepcdes
sobre a condicdo das mulheres. A categoria género nos convida
a analisar a situacdo das mulheres a partir da relacéo social esta-
belecida entre o ser masculino e o ser feminino, construgdes
culturais permeadas pela hierarquia e poder nas relacGes sociais
entre os sexos. Com a utilizacdo dessa categoria, compreende-se
que a mulher e 0 homem s&o diferentes, mas que essa diferenca
ndo pode justificar a desigualdade criada na historia que hierar-
quizou cidadaos e cidadas por género, classe, etnia, idade, etc...
No debate de género ndo se ocultam as diferengas, mas as reco-
nhecem na histéria, aprimorando a possibilidade de um questio-
nar que leve as transformacdes de um mundo de igualdade. Por-
tanto, se por um lado Adélia Prado recorre a imagens femininas
na reconstrucao de mitos femininos revelando o valor das ‘pe-
quenas’ e ‘ordinarias’ coisas domésticas de ‘dominio feminino’,
atribuindo-lhes um aspecto valorativo antes invisivel. Por outro
lado, ela emprega essas mesmas imagens para desconstruir os
mitos patriarcais tradicionais que restringem e aviltam os senti-
mentos e a faina feminina.

Desse modo, Prado sutilmente critica, seja por meio das
imagens, das metaforas poéticas e prosaicas a condi¢do da mu-
Iher no patriarcalismo, seja por meio dos simbolos culturais que
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evocam representacdes, como os simbolos religiosos de tradicao
cristd — Eva e Maria, seja nos conceitos normativos expressos
através das doutrinas religiosas, juridicas, educativas, que limi-
tam a interpretacdo dos simbolos, afirmando os sentidos opostos
do masculino e do feminino, afirmando, de forma categérica, o
papel do homem e da mulher; ou seja, ainda na construcdo das
identidades subjetivas de género e sua relacdo com as organiza-
¢des sociais e as representacdes culturais situadas historicamen-
te.

Esclareco que ndo se trata de buscar militancia ou adesdo
ao feminismo em Adélia Prado, e sim, pela interpretacdo critica
da sua obra literéria, extrair o que ha na representacéo de género,
entendida como lugar do sujeito feminino em contextos diversi-
ficados de opressdo e exclusdo, da critica sutil aos preceitos
tradicionais / patriarcais, da irreveréncia com que reescreve as
narrativas hegemonicas descortinando os sujeitos femininos
ocultos, aplicando as palavras de Deleuze e Parnet: “bem dife-
rentes sdo os devires contidos na escritura quando ela néo se alia
a palavras de ordem estabelecidas, mas traca linhas de fuga”.®
Portanto, em Adélia Prado o que ha numa perspectiva de género
sdo linhas de fugas dificeis de serem engessadas em alguma
palavra de ordem. Tais elementos séo abundantes na sua obra
para que o feminismo possa 1é-la encontrando em si ressonéncia

Ruptura de paradigmas repressores

Um dos elementos constitutivos e libertadores na obra de
Adélia Prado é o erotico. Ao analisar este elemento em sua obra,
tenho por objetivo discutir a vertente da analise de género, que
permite a percepgdo da cultura de género, com suas nuances e
reinvengBes da condicdo da mulher enquanto protagonista do
gozo e das suas proprias escolhas. H& que se considerar que o
erético, enquanto um dos aspectos da sexualidade humana, du-
rante séculos, esteve cativo a cultura falica de género, que deu
suporte e sustentacdo ao estilo de relacionamento tradicio-

8 DELEUZE, Gilles; PARNET, Claire. Dialogo. Trad. Eloisa Araljo Ribei-
ro. Séo Paulo: Escuta, 1998. p. 56.

59



60

Rudolf von Sinner e Nicolas Panotto (Orgs.).

nal/patriarcal, marcado por forte desequilibrio e assimetria de
forcas e profunda hierarquizacdo de papéis femininos e masculi-
nos. Portanto, como afirmou Angélica Soares®, o grande inves-
timento poético no erotismo pelas mulheres tem muito a ver com
esse momento de intenso trabalho de conscientizacdo da neces-
sidade de ruptura dos paradigmas repressores. Ao radicalizar os
modos libertarios de vivenciar o desejo, 0 poema acena com
uma via de construcdo identitaria e de redimensionamento das
relacbes amorosas e da sexualidade.

Entenda-se, portanto, que a representacdo literaria do ero-
tico na obra de Adélia Prado vai evocar a realidade destes dados,
conferindo-lhes um significado original, resgatando mitos das
relacdes patriarcais na sexualidade e ressignificando-os, recrian-
do-os a partir de outra perspectiva, na medida em que, partindo
dos dados do real, por si mesmo, ja significam, os reordena,
atribuindo-lhes um novo sentido. Segundo Rita de Céassia Olivi-
eri: “A representagdo literaria revela a esséncia das coisas, atra-
vés de uma visdo propria do autor. Representar é transformar:
distanciando-se da aparéncia do real concreto, o artista é capaz

de percebé-lo por angulos ainda ndo revelados™.*°

Em Adélia Prado, o erdtico emerge numa combinacéo
graciosa e critica com o religioso, entendido a partir da mistica
cristd, tendo-se presente elementos biblicos e teoldgicos. Portan-
to, nesta conjuncgdo, depara-se com uma criagdo complexa em
que se manifesta o erético conseguindo-se um efeito magico de
possibilidade de expressdes, articulando o religioso, o cotidiano,
a natureza, o divino e o humano, revelando o inesperado, ou
aquilo que ainda néo foi dito.

No poema A Casa, a metafora do espaco e sua constitui-
cdo, seu aconchego, remete a quem o |&, ao lugar da existéncia
do desejo, da volUpia, qual seja, 0 corpo desejoso:

E um chalé com alpendre,

9 SOARES, Angélica. A paixdo emancipatdria: vozes femininas da libera-
¢do do erotismo na poesia brasileira. Rio de Janeiro: Difel, 1999.

10 OLIVIERI, Rita de Céssia da Silva. Mistica e erotismo na poesia de Adélia
Prado. Tese [Doutorado em Teoria Literaria e Literatura Comparada)]. Séo
Paulo: USP, 1994. p. 16.
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Forrado de hera.

Na sala,

Tem uma gravura de Natal com neve.

N&o tem lugar pra esta casa em ruas que se conhecem.
Mas afirmo que tem janelas,

Claridade de lampada atravessando o vidro,

Um noivo que ronda a casa

— esta que parece sombria —

E uma noiva la dentro que sou eu.

E uma casa de esquina, indestrutivel.

Moro nela quando lembro,

Quando quero acendo o fogo,

As torneiras jorram,

Eu fico esperando o noivo, na minha casa aquecida.
Néo fica em bairro esta casa

Infensa a demoligdo.

Fica num modo tristonho de certos entardeceres,
Quando o que um corpo deseja € outro corpo pra escavar.
Uma ideia de exilio e tanel.*

A descricdo do formato e do espaco da casa traz em si
uma poética do espaco, que evoca o interior, o privado, o que
ndo tem lugar no publico: “ndo tem lugar para esta casa em ruas
que se conhecem”, mas nao ¢ hermético, ao contrario, contém
janelas e luz, fazendo o jogo do dentro e do fora: o noivo ronda
la fora, a noiva esta la dentro, traz em si um corpo desejoso, em
chamas. Sabemos que, embora o erotismo seja um dos aspectos
da vida interior do ser humano, este busca fora de si um objeto
de desejo. Este objeto corresponde, contudo, a interioridade do
desejo. O erdtico encontra a morada no corpo desejoso, ardente:
“moro nela quando lembro,/ quando quero acendo o fogo, as
torneiras jorram” para ficar esperando o noivo.

Poematiza-se o desejo em que explode o erético colorido
com cores de nostalgia: modos tristonhos de certos entardeceres;
uma ideia de exilio e tunel. A imaginacdo poética de Adélia
desce as profundezas do ser. Busca um centro, um reflgio secre-
to, de unido e bem-estar.

Se a casa € o lugar do recolhimento do desejo, é também
espaco de liberdade e manifestacdo, de acolhimento do que esta

1 PRADO, Adelia. O coragéo disparado (1976). Rio de Janeiro: Record,
2006. p. 15.
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la fora, desvelando o dinamismo do er6tico que nasce do corpo e
para o corpo: seducgéo que integra liberdade, movimento e instin-
tividade com seu ser mulher. Segundo Angélica Soares®?, no
exercicio erdtico de sobreposicdo da transgressdo a proibicao, a
mulher vem investindo fortemente, na busca de constituicdo de
sua identidade. Assim, a ruptura com o modelo dominante (da
superioridade do masculino), ao se dar no espaco da experiéncia
erdtica (no direito ao prazer e ndo na obrigacdo de procriar), da-
se também no espaco social (na acdo da mulher enquanto cons-
trutora da sociedade).

Género e Teologia

Usualmente as teologias — incluindo a Teologia da Liber-
tacdo Latino-americana e a Teologia Feminista da Libertacdo —
nao trataram, em seus discursos, da sexualidade e da eroticidade.
Tais auséncias, de acordo com Marcella Althaus-Reid, tém ge-
rado mutilagBes no conhecimento simbolico fundamental para a
construcdo teoldgica e como consequéncia, se observa os vazios
injustificaveis no que tange aos sujeitos e aos contextos de onde
emergem.

Ao aplicar a analise de género, ndo podemos omitir estes
elementos para a Teologia. Ndo sdo temas secundarios, irrele-
vantes. Mas fundamentais para a analise critica e a0 mesmo
tempo reinventiva do discurso teoldgico.

Para o feminismo, género é uma ferramenta de muita im-
portancia, mas que ao mesmo tempo é fruto de disputas politicas
e tedricas, por isso ndo tdo simples de defini-lo. Ao fazer a esco-
Iha por género afirmamos a utilizagdo de teorias que possibili-
tam avancar com inovacdo e profundidade no conhecimento
teoldgico. Trata-se das teorias criticas sociais e culturais, como
do pds-colonialismo, do pés-estruturalismo, do desconstrutivis-
mo, da interculturalidade, entre outras, que facilitam uma per-
cepcdo mais agucada do particular e do coletivo, do pessoal e
cultural. 1sso implica em novas formas ou formulas de teologizar

12 SOARES, 1999, p. 56.
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e de apreender o que hé de relevante para os sujeitos da teologia,
incluindo uma nova espiritualidade que contemple também o
erético e a sexualidade que vado implicar em rupturas com a di-
cotomia processada no cristianismo quanto ao dualismo divino-
profano e espirito-corpo.

A tedloga argentina Althaus-Reid, afirmou que “toda teo-
logia ¢ sexual”®® e isso esta presente nos cédigos de género, na
eclesiologia, na ideologia, nos pressupostos da teologia cristd e
nos métodos de investigacdo teolégica que tém permeado a
compreensao do cristianismo e das ideologias sexuais que fun-
damentaram as estruturas econémicas e politicas de opressdo na
América Latina. Ainda na proposta de Althaus-Reid, ndo impor-
ta a metéfora que o/a tedlogo/a utiliza, a teologia foi e continua-
ra a ser uma pratica sexual .4

A teologia também é representacdo. Representacdo de um
imaginario. E no que consta da teologia cristd latino-americana,
durante séculos nutriu-se do imaginario heterossexual masculi-
no, essencialmente com toda a sua forga impositiva e normativa,
incluindo o controle da sexualidade das mulheres. A grandeza da
teologia da libertagdo estd em ter estabelecido a preferéncia de
Deus pelos empobrecidos — 0 que a difere de outras teologias e
que ainda atemoriza poderes instituidos.

As teologias feministas que trataram de denunciar este sis-
tema opressivo o fizeram a partir da experiéncia das mulheres,
que segundo Ruether o que “torna visivel a sociologia do conhe-
cimento teoldgico, ndo mais escondido atras de mistificagdes da
autoridade divina e universal objetificada”.’® As teologias femi-
nistas, portanto, apontam a evolugdo da producdo teoldgica,

13 ALTHAUS-REID, Marcella. From Feminist Theology to Indecent Theolo-
gy: readings on poverty, sexual identity and God. Londres: SCM, 2004. p.
4,

14 ALTHAUS-REID, Marcella. De la Teologia de la Liberacion a la Teologia
Torcida. In: PEREIRA, Nancy Cardoso, EGGERT, Edla, MUSSKOPF,
André (Orgs.) A graca do mundo transforma a Deus: Dialogos latino-
americanos com a IX Assembléia do CMI. Porto Alegre: Universitaria Me-
todista, 2006. p. 64-69, a p. 67.

15 RUETHER, Rosemary R. Sexismo e religido: rumo a uma teologia femi-
nista. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1993. p. 19.
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proporcionando reflex6es que ao contemplar as experiéncias das
mulheres, trazem para o debate questdes relacionadas com a
violéncia patriarcal, compreendida como o lugar social que foi
imposto as mulheres, incluindo a violéncia sexual e doméstica,
legitimada pela cultura heterossexual e masculina.

De modo geral, as teologias cristas criaram no discurso o
regramento com a “no¢do de que pode haver uma ‘verdade’ do
sexo, como Foucault a denomina ironicamente, que € produzida
precisamente pelas praticas reguladoras que geram identidades
coerentes por via de uma matriz de normas de géneros coeren-
tes”.16

Considerando estes detalhes, proponho, a interpelacdo sob
novo prisma, de verdades e certezas constituidas a partir de pa-
radigmas excludentes e essencialistas, permitindo assim a recon-
figuracdo de determinadas questdes e problemas, relacionadas
nas transformacgfes das identidades e culturas de género. Esta
outra vertente possibilita interrogar-nos criticamente sobre a
natureza da teologia e da qualidade da nossa religiosidade, bus-
cando alternativas teoricamente fundadas para as respostas que
damos a tais interrogacfes, desde o humano: corpo, erético,
sexuado.

Parafraseando o que afirma Nancy Cardoso Pereira: sem
precisar fazer — pelo avesso — o elogio do erotismo como lugar
exclusivo de plenitude, mas inserindo-o como dimensdo funda-
mental da reproducdo simbolica e material da vida, a teologia
tem diante de si 0 desafio de assumir as possibilidades, as con-
tradicOes e os limites das vivéncias erdticas nas construcdes de
modos de vida e de sociedade.’

16 BUTLER, Judith. Problemas de género: feminismo e subversio da identi-
dade. Rio de Janeiro: Editora Civiliza¢do. Brasileira, 2003. p. 18.

17 PEREIRA, Nancy Cardoso. Sagrados corpos. Introdugdo. Revista de Inter-
pretacdo Biblica Latino-americana, Petropolis: Vozes, n. 38, p. 2-6, 2001,

p. 6.
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Teologia publica e pluralismo
religioso: Uma questao
pendente na agenda socio-
religiosa da América Latina

Hugo Cérdova Quero”

Introducao

O pluralismo religioso na América Latina oferece um im-
portante desafio & compreensdo e desenvolvimento de uma teo-
logia plblica ndo centrada no cristianismo. E uma realidade que,
devido & sua histdria de colonizagdo, tanto pelo império espa-
nhol como portugués, o cristianismo, especialmente o catolicis-
mo romano, tem sido predominante nas sociedades, na politica e
no meio das culturas latino-americanas. Podemos falar de um
“passado colonial” tanto nas sociedades seculares como na reli-
gido cristd. Os conquistadores trataram violentamente 0s povos
nativos que foram julgados como “iddlatras” e forcados a assu-
mir a nova religido crista.

Assim, uma das consequéncias desse passado colonialista
do cristianismo em todo o continente é que, embora a partir do

*
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século XIX possamos falar da “liberdade religiosa”, no século
XXI ainda ndo podemos concretizar a “igualdade religiosa.”
Portanto, o desenvolvimento de uma teologia publica ndo cen-
trada no cristianismo é um elemento crucial para atingir socie-
dades verdadeiramente multirreligiosas e multiculturais. E im-
possivel esquecer que a religido esta, geralmente, associada a
cultura, dado que ela é o veiculo através do qual crencas religio-
sas, rituais e pensamento teoldgico sdo expressos e desenvolvi-
dos.

O objetivo deste artigo é provocar algumas reflexdes so-
bre uma teologia publica que nutra a diversidade religiosa ja
presente nas sociedades latino-americanas. Essa diversidade
surgiu ndo s6 a partir da imposi¢do do cristianismo entre 0s po-
vos conguistados, mas também com a experiéncia de hibridez
gue esses povos desenvolveram no contato com o cristianismo.
Ao mesmo tempo, a experiéncia de escravos africanos que de-
senvolveram suas préprias religides hibridas, como a Umbanda,
e a presenca de imigrantes de literalmente todos os cantos do
mundo, que também trouxeram com eles suas proprias religides,
deve ser levado em consideracdo. Um exemplo disso é o caso
dos imigrantes japoneses que tém como religido tanto o budismo
japonés como o Shinto. Consequentemente, uma teologia publi-
ca ndo centrada no cristianismo deve reconhecer essa diversida-
de espiritual latino-americana.

A necessidade do didlogo inter-religioso na teologia pi-
blica latino-americana

Os antecedentes do surgimento da teologia publica encon-
tram-se nas obras de autores como Johann Baptist Metz, Jiirgen
Moltmann e Dorothee Sélle que escreveram no contexto da poli-
tische Theologie [teologia politica], a teologia da libertag&o lati-
no-americana nos escritos de Leonardo Boff, Gustavo Gutiérrez
ou José Miguez Bonino, bem como na public theology [teologia
publica] nos trabalhos do Reinhold Niebuhr. Esta fora do escopo
deste artigo tracar historicamente o desenvolvimento da teologia
publica no sistema-mundo contemporaneo. Em vez disso, o pro-
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posito de mencionar esse fundo é mostrar suas raizes exclusiva-
mente cristds. O desafio da mudanca do primado do cristianismo
é uma tarefa que os tedlogos publicos na América Latina devem
trabalhar intencionalmente. E importante mencionar que a Amé-
rica Latina passou por uma fase do ecumenismo, em que barrei-
ras importantes entre os ramos cristdos foram superadas. Ao
mesmo tempo, o crescimento dos organismos continentais como
0 Conselho Latino-Americano das Igrejas (CLAI), também le-
vou ao esforgo comum para impactar positivamente no meio das
sociedades latino-americanas de modo a promover a justica,
especialmente a luz das ditaduras militares pelas quais cada pais
do continente foi oprimido da década de 1970 a década de 1990.

Ao mesmo tempo, a segunda década do século XXI testi-
fica dois processos simultdneos no qual as “paredes divisorias”
de denominag@es cristds evangélicas parecem desmoronar. Por
um lado, as préticas que tém acontecido entre os diferentes seto-
res evangélicos, 0s quais se aproximaram uns dos outros a partir
de ideologias ou interpretacGes teoldgicas semelhantes — o que
eu denomino como “teo(ideo)logias”. Essa aproximacdo é co-
mumente conhecida como interdenominacionalismo. Por outro
lado, um fendbmeno que teve origem nos setores evangélico-
protestantes, mas que agora é transversal a todas as igrejas cris-
tds, é o p6s-denominacionalismo, ou seja, 0 processo pelo qual
as pessoas aderem a uma comunidade cristd com base em suas
crencas particulares além dos fundamentos doutrinarios que essa
igreja de sua escolha possui. Ambos processos tém dado um
grande impulso a mobilidade entre os grupos cristdos, porque, 0
mesmo se espalhou para os setores carismaticos catélicos roma-
nos, como foi evidenciado, por exemplo, pelas atividades ecu-
ménicas do atual Papa Francisco quando ele era cardeal primaz
na Argentina, e tomado como modelo em outros lares do conti-
nente, como possibilidade ecuménica de dialogo, mas também
de acordos e aliancas de poder e de teo(ideo)logias.

Ndo obstante, 0os movimentos ecuménicos e inter-
confessionais na América Latina nem sempre tém manifestado
um compromisso inter-religioso estavel, sobretudo na arena
publica. Um verdadeiro didlogo inter-religioso — ou como al-
guns chamam “movimento macro-ecuménico”— ainda esta para
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ser desenvolvido, especialmente no impacto das questdes politi-
cas do continente. Uma consequéncia deste processo € a mudan-
ca de leis e praticas dos Estados, especialmente aquelas que
favorecem ao catolicismo romano, uma religuia da mentalidade
colonial que ainda ndo conseguiu ser superada no continente.

Diante desse contexto, é essencial que a teologia publica
na América Latina assuma 0 reconhecimento e compromisso
firme e continuo com o pluralismo religioso. Este aspecto é uma
realidade que néo pode ser mais ignorada, especialmente quando
as questdes sociais e politicas exigem o reconhecimento de todos
os cidaddos que estdo posicionados na arena politica a partir de
uma perspectiva que é constantemente influenciada e enriqueci-
da por suas tradicOes religiosas particulares. Para isso, a teologia
publica deve comecar pela énfase na necessidade de encontrar
maneiras de relacionar, através do dialogo, o cristianismo com
outras religides. E claro que para a realizacio deste dialogo, o
cristianismo deve rever muitas de suas atitudes. Esse processo
levaria ao desmascaramento dos mecanismos de poder e de do-
minagao internos da religido cristd ndo denunciados diariamente
e que foram incorporados no discurso e na praxis de instituicdes
religiosas ao longo da histéria do continente. Além disso, essa
exposi¢do serviria para canalizar as energias que normalmente
sdo investidas ou em lutas pelo poder e discussdo de alternativas
ou na interpretacdo teoldgica dos textos sagrados, visto que am-
bos nem sempre contribuem para a vida real das pessoas em
meio as situacdes cotidianas. A tarefa conjunta nos liberta do
nosso recinto e nos leva a descobrir os elementos da vida cotidi-
ana que sdo importantes e merecem 0 NOSSO COMPromisso como
pessoas de fé no meio da arena publica.

O reconhecimento do didlogo inter-religioso deve neces-
sariamente conduzir ao trabalho conjunto com pessoas que per-
tencem a outras religiGes, que partilham a nossa mesma paixao
pela justica, a paz e 0 bem-estar de toda a criacdo. No caminho
do diélogo e do trabalho macro-ecuménico, vamos encontrando
pessoas com a mesma paixdo pela mudanca social e politica de
nossos contextos culturais. Para fazer isso, aqueles que fazem
teologia publica precisam reforcar a sua presenga na esfera pu-
blica a partir de sua fé particular, sem impor nem as posi¢des
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teoldgicas dessa fé nem as convic¢bes morais, culturais e politi-
co-éticas que emanam do conselho dessa fé particular. Em con-
traste, a abertura a todas as pessoas de outras religifes é um
“sinal dos tempos” em que as religides se condicionam mutua-
mente, questionando-se e, assim, transformando-se. A realidade
é que o inter-religioso € o contexto pluralista que é face da pai-
sagem religiosa, politica e cultural das sociedades latino-
americanas no século XXI.

Infelizmente, a participacdo dos cristdos na politica na
América Latina desde a década de 1980 mostrou uma ideologia
de cristandade inspirada nas concepc¢des teocraticas do cristia-
nismo que pouco tém a ver com a realidade do contexto religio-
so plural vivido pelo continente. Muitos politicos cristdos ndo
foram treinados dentro de igrejas que, desde seus pulpitos ou a
partir de seus ensinamentos religiosos, oferecessem uma apren-
dizagem baseada nos rudimentos tedricos e teoldgicos a fim de
incentivar o espirito inter-religioso. Pelo contrario, o contexto da
formagdo de muitos politicos evangeélicos corresponde a busca
de poder denominacional, o que impede um diélogo inter-
religioso sincero. Essa busca pelo poder fragmentou a possibili-
dade de consenso social e politico sobre questdes-chave para o
dominio pablico. Exemplos disso sdo as propostas de leis como
a descriminalizagdo do aborto, trafico e contrabando de pessoas,
0 casamento igualitario para pessoas lésbico-gays ou a identida-
de de género para pessoas transgénero em varios paises da Amé-
rica Latina. Além das discussdes morais ou teoldgicas no interi-
or das igrejas dessas pessoas que professam simultaneamente
uma fé religiosa em particular e uma vocagéo politica publica,
essa atomizacao causou uma fragmentacéo social que desestimu-
la o progresso e o desenvolvimento da cidadania.

Sem duvida ndo se pode dizer que as experiéncias de pes-
soas de fé no campo politico e secular tém sido o resultado de
um entendimento inter-religioso que beneficie todas as pessoas
em uma sociedade. Muito pelo contrério, por exemplo, senado-
res e deputados conservadores evangélicos ou catdlicos romanos
tém, com base em suas crengas particulares, negado a possibili-
dade de bem-estar social a outros cidaddos que ndo necessaria-
mente concordam com suas ideias religiosas. Pode-se dizer que
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até agora aqueles que participaram na arena publica nédo encar-
naram um papel profético de denunciar as injusticas e de colo-
car-se ao lado de todos os oprimidos, sem considerar se as vidas
particulares ou necessidades sociais desses oprimidos colidem
ou ndo com as crencas particulares das pessoas de fé em posi-
¢Oes de poder politico.

Alguns pontos de contato para o trabalho multirreligio-
so da teologia publica na América Latina

Nos paragrafos seguintes, gostaria de sugerir, brevemente,
trés situacOes concretas nas quais a confluéncia religiosa pode
produzir uma teologia publica multirreligiosa como um porta-
voz para a diversidade no campo politico.

a) A hibridez religiosa e étnica como resultado da mobili-
zagdo humana, tanto na migracao forcada como no tréfico e
contrabando de pessoas no periodo colonial: Desde o tempo das
col6nias espanholas e portuguesas, a questao racial foi importan-
te porque aqueles que foram dominados e abusados eram geral-
mente de uma etnia diferente — e, portanto, de uma religido
diferente — dos conquistadores. Nas col6nias espanholas foi
importante o debate religioso ocorrido em 1550-1551 entre os
Padres Bartolomé de Las Casas e Juan Ginés de Sepulveda sobre
como tratar 0s povos originarios do continente a partir de uma
“visdo cristd”. Com a introdugdo de escravos africanos para
aliviar a taxa de mortalidade entre esses povos, 0 campo racial e
religioso da América Latina foi dividido entre os conquistadores
e seus descendentes —os crioulos cristdos— e 0s trés principais
atores subalternos do dominio colonial: os povos originarios, os
escravos africanos e as pessoas mesticas, que foram supostamen-
te “evangelizados” dentro da religido cristd. Enquanto o cristia-
nismo conseguiu, mesmo que superficialmente, dominar as reli-
gibes ndo-cristas, no cotidiano religioso dessas pessoas aconte-
ceu —no minimo— uma experiéncia de hibridismo. Isto é parti-
cularmente evidente nas religiGes afro-brasileiras e espirituali-
dades dos povos indigenas, que ndo desapareceram, mas foram
transformadas e adaptadas ao contexto de dominagéo colonial.
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Tanto no periodo colonial como nas democracias modernas, 0s
problemas enfrentados no cotidiano incluem néo apenas aqueles
gue pertencem ao grupo étnico dominante, mas a todas as pesso-
as que vivem em posicdo subalterna dentro das sociedades lati-
no-americanas. Por causa da histdria do hibridismo racial e reli-
gioso, suas posicGes no sistema-mundo e as questdes a serem
resolvidas estdo intimamente imbuidas das visGes religiosas que
elas tém. Portanto, uma teologia publica multirreligiosa deve
trazer para a mesa de dialogo sdcio-politico essas vozes indivi-
duais de outras religides e espiritualidades diferentes do cristia-
nismo. Os atores atuais da teologia publica tém em suas maos
uma grande oportunidade para trazer a justica racial e multirreli-
giosa ao contexto politico da América Latina.

b) A questao das migracdes e a riqueza étnico-cultural e
religiosa dos imigrantes: Em relacdo ao ponto anterior, com a
chegada de imigrantes de diferentes partes do mundo a América
Latina, chegaram também seus costumes e praticas espirituais,
aumentando e diversificando assim a riqueza espiritual do conti-
nente. A migracdo esta profundamente relacionada com a ques-
tdo racial e a questdo religiosa. Por um lado, porgue as pessoas
gue migraram para a América Latina ndo eram necessariamente
parte dos grupos étnicos — descendentes de espanhdis ou portu-
gueses — hegemonicos no continente. Por outro lado, os imi-
grantes trouxeram suas proprias religides para a América Latina,
estendendo-se assim os limites do campo religioso além do cris-
tianismo. No entanto, assim como 0s povos indigenas e afrodes-
cendentes em muitas sociedades latino-americanas tendem a ser
ignorados, os imigrantes vivem a mesma invisibilidade, exceto
quando se deve encarnar o papel de “bode expiatdrio” para os
males das sociedades em que estdo inseridos. Neste caso, ndo
sdo invisiveis por seus tracos étnicos — fenotipicos ou culturais
— mas como seres humanos quando os imigrantes sdo reduzidos
a categoria de “forga de trabalho”. Na verdade, foi com o deslo-
camento de tais imigrantes que diferentes religibes — como
Islamismo, Judaismo, Budismo ou Hinduismo — bem como os
novos movimentos religiosos (NMR) foram instalados no conti-
nente. Portanto, a teologia publica deve reconhecer essas pesso-
as, e a partir de suas crencas e praticas espirituais construir um
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CoNnsenso para promover a justica étnica e cultural para todas as
pessoas nas sociedades latino-americanas. Especialmente, a
igualdade das religibes, ndo sO6 socialmente, mas —
principalmente— no nivel politico € um grande desafio que a
teologia publica procura alcancar.

¢) O reconhecimento das pessoas da diversidade sexual e
suas espiritualidades como parte da diversidade humana real e
tangivel: Desde os anos 1990 as pessoas da diversidade sexual
tém sido objeto de ampla campanha de oposicdo pelos setores
cristdos conservadores. Elas tém observado o aumento da dis-
criminacdo por organizac@es religiosas que Ihes negam o direito
de exigir uma maior inclusdo nos sistemas juridicos de cada
pais. Paises como a Argentina, Brasil, Colémbia, Equador e
Uruguai ja aprovaram leis sobre igualdade no casamento e iden-
tidade de género. No entanto, alguns paises ndo tém sequer in-
cluido a identidade de género em suas leis antidiscriminacao.
Particularmente a discussdo da lei do casamento igualitario na
Argentina pairava sobre as convicges religiosas dos legislado-
res, principalmente cristdos. Foi uma oportunidade perdida para
0 consenso e dialogo inter-religioso na sociedade. Embora hou-
vesse reivindicagdes de diferentes religiGes na midia, ndo houve
sessdo do Congresso onde falaram outros lideres religiosos que
ndo fossem cristdos: protestantes, evangélicos, catolicos roma-
nos e ndo romanos — ou ortodoxos. Ha respostas setorizadas das
outras religides e alguns contatos entre os diferentes grupos cris-
tdos — especialmente protestantes — e algumas religides, como o
judaismo e as religides afro-brasileiras, mas nenhum dialogo
inter-religioso solido e com base cientifica para a discussdo des-
sa lei. Em outros paises da América Latina a situacdo € bastante
critica, resultando em graves violagGes dos direitos humanos
contra as pessoas da diversidade sexual, mesmo dentro de igre-
jas cristds. A situacdo pode ndo ser discriminatéria em outras
religides, tais como as religides afro-brasileiras, mas esse feno-
meno permanece invisibilizado pela supremacia da religido cris-
t& nos meios de comunicagdo social e nas agendas politicas lo-
cais e nacionais.

A0 mesmo tempo, o surgimento das chamadas “bancadas
evangélicas” nos Congressos Nacionais de muitos paises da
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América Latina, tais como Brasil e Uruguai, produziu uma onda
de projetos de lei que procuram legalizar a discriminagdo pro-
fundamente enraizada em interpretacdes particulares de textos e
dogmas cristdos de setores evangélicos conservadores. Parece
que, as vezes, por trds dessas leis ndo é promovida a democracia,
mas procura-se um retorno a teocracia para invalidar a liberdade,
a igualdade e a fraternidade caracteristicas das democracias mo-
dernas. Esses projetos de lei sdo fundamentalmente cristdos e,
por isso, ignoram completamente a voz das pessoas de outras
religiGes. A verdade € que ndo existe dentro de nenhum texto
sagrado de nenhuma religido uma proibi¢do ou condenacdo da
diversidade sexual. O que ha sdo interpretacdes de textos sagra-
dos, que sdo usadas para legitimar “divinamente” tanto a hetero-
normatividade como a homofobia, lesbofobia e transfobia da-
gueles que buscam falar no nome de Deus. Portanto, desmasca-
rar este mecanismo de poder pelo qual a maioria heterossexual
dentro do cristianismo vem condenando as pessoas da diversida-
de sexual no ultimo milénio é também uma tarefa da teologia
publica. Efetivamente, historiadores e tedlogos cristdos concor-
dam que ndo havia nenhuma condenacdo da diversidade sexual
no cristianismo até meados do século XI, a condenagéo passou a
ser produzida dentro do contexto particular de uma sociedade
europeia que estava se tornando cada vez mais persecutoria tanto
das pessoas da diversidade sexual como das pessoas leprosas,
judias e muculmanas, entre outras. Isto é, uma sociedade que
condenou toda minoria que ndo encarnava os ideais de uma su-
posta maioria cristd heteropatriarcal, cristd e branca. Tendo em
conta esta historia, hoje a teologia publica deve unir forgas para
trabalhar com pessoas da diversidade sexual para promover a
justica de género e sexual para cada pessoa no continente tanto
na sociedade como dentro de instituicGes religiosas, que muitas
vezes incentivam desde seus pulpitos a homofobia, lesbofobia, e
transfobia e a discriminagdo em geral.

Assim, s8o nessas trés situacGes supracitadas que a reli-
gido esta intrinsecamente envolvida em interconexdes essenciais
com a politica, a raca, a etnia, a cultura, o género e a sexualida-
de. Ignorar estes elementos €, na verdade, instalar uma “teologia
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pseudo-publica” desencarnada da realidade tangivel e diaria das
pessoas.

Conclusio

O pluralismo religioso é uma caracteristica intrinseca do
espaco publico — caracteristica que tende a ser silenciada e
estigmatizada pelas instituicbes politicas, espacos de ativismo,
organizacdes civicas, entre outras, como resultado de uma ma
interpretacdo da separagédo entre Igreja e Estado. No entanto, o
religioso ndo pode ser desligado da vida cotidiana das pessoas. E
em suas vidas que a religido se entrelaca com a economia, a
politica, o cultural, o racial, bem como o género e a sexualidade.
O reconhecimento do didlogo inter-religioso nessas areas deve
necessariamente conduzir ao trabalho conjunto com pessoas que
pertencem a outras religides na promocao da justica e da paz de
todos os povos do continente. Assim, promover o pluralismo
religioso, bem como sua visibilidade nas sociedades é evidéncia
de uma forma de enriquecer um espago politico naturalmente
plural, diverso e inclusivo da arena publica. Além disso, a teolo-
gia publica tem no pluralismo religioso uma questéo pendente na
agenda sdcio-religiosa da América Latina. O século XXI torna-
se assim a geografia onde sdo testadas tanto as ramificacGes
como a importancia de desenvolver uma teologia publica que
reflita a realidade e o cotidiano religiosamente plural das pessoas
gue procura servir. Esta sobre os ombros de cada lider e erudito
religioso a responsabilidade de tomar este desafio e transforma-
lo numa realidade concreta.
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Incidéncia Publica
da Educacao Teologica

Rudolf von Sinner”

Falo aqui a partir do contexto brasileiro e com enfoque na
teologia académica, esperando que esta abordagem seja, com
todas as diferencas existentes, de relevancia também para outros
paises da América Latina. O Brasil tem um Estado democrético
de direito que é laico, ou seja, ndo adota nenhuma religido, mas
ndo é, de modo algum, antirreligioso. Pelo contrério, colabora
com comunidades religiosas em muitas frentes e tem uma legis-
lacdo que privilegia religides em relacdo a outras entidades de
iniciativa privada, entendendo de certa forma que a religido é
uma dimensdo fundamental do ser humano cujo exercicio preci-
sa ser fomentado. Por isso, garante imunidade tributaria aos
“templos de qualquer culto” (Constitui¢do Federal de 1988, Art.
150, inciso VI letra b). Por isso, é obrigatério oferecer o Ensino
Religioso em escolas publicas, ainda que a matricula seja facul-
tativa. Na sociedade, constata-se um pluralismo religioso cada
vez mais acentuado. Hoje, o Brasil é o pais mais catélico e mais
pentecostal do mundo em nimeros absolutos. O pluralismo reli-
gioso continua crescendo, com forte mobilidade religiosa. Isto
tem gerado um impressionante volume de pesquisas de varias
areas sobre o campo religioso brasileiro. Desde os anos 1980, o
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Ministério da Educacdo (MEC) reconhece a teologia em nivel de
pos-graduacdo, desde 1999 também em nivel de graduacédo (ba-
charelado). Ainda que haja resisténcia contra a teologia acadé-
mica tanto por parte da comunidade cientifica quanto por parte
de ndo poucas igrejas que a entendem como nociva para a fé, ela
conquistou sua cidadania. Este status faz diferenca tanto para a
incidéncia publica sobre a educacdo teoldgica — que precisa
cumprir certos preceitos de academicidade — quanto para a inci-
déncia publica dela mesma, na medida em que ministros/as reli-
gioso/as buscam um diploma reconhecido pelo Estado, subme-
tendo-se as exigéncias do estudo académico da teologia.

No Brasil, portanto, é visivel que a educacéo teoldgica,
tanto por parte dos/das docentes quanto dos/das discentes, res-
ponde a0 mesmo tempo a academia, a igreja e a sociedade, como
ja classicamente afirma David Tracy. Para tanto, o/a te6logo/a
precisa conhecer bem estes trés publicos e saber comunicar-se, a
cada publico de modo especifico. Nisto, ele/a estd pautado/a,
sempre, por seu fundamento teolégico e sendo indagado/a pelos
desafios do respectivo contexto. Sua teologia nasce da Biblia e
da tradicdo teoldgica. Ela se situa no ecumenismo das comuni-
dades cristds verticalmente (no tempo, ao longo dos séculos) e
horizontalmente (no espaco, enquanto diversidade da vivéncia e
teologia cristds ao redor do mundo). E formulada em intensa
interacdo com a realidade concreta, cotidiana, a qual faz igual-
mente parte do trabalho propriamente teoldgico. Ou seja: 0 con-
texto ndo € algo estranho a teologia, meramente exterior a ela ou
campo de “aplicagdo” de perenes verdades, mas faz parte intrin-
seca e indispensavel do afazer teoldgico. Somente da interagdo
entre contextualidade e catolicidade € que nasce a teologia.

A academia o/a tedlogo/a responde na medida em que se
procura desenvolver a teologia de modo metodologicamente
responsavel e compreensivel para quem ndo é da area. Espera-
mos, com direito, de um fisico que nos explique o que é, por
exemplo, um quark, como se chega a saber da existéncia dele e
qual é a importancia desta particula e de pesquisa-la. Do mesmo
modo, o fisico pode esperar da teologia que saiba dizer o que
faz, como o faz e com que relevancia o faz. Ndo é incomum
ouvir por aqui que tedlogo/a é aquele/a que “I€ a Biblia o dia
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todo”. Bem, certamente existem coisas bem piores de se fazer do
que ler a Biblia o dia todo. Contudo, quem conhece melhor o
estudo da teologia sabe que é um dos estudos mais diversos e
abrangentes que existe, com elementos histéricos, filoséficos,
filoldgicos, socioldgicos, psicoldgicos, antropoldgicos etc., por-
tanto intrinsecamente interdisciplinar. Um sociélogo da religido
alemdo um dia me disse que se admirava que qualquer livro que
ele citava, os/as tedlogos/as com quem dialogava ja conheciam.
O conteudo da teologia académica ndo é propriamente Deus,
mas o falar de Deus, os linguajares pelos quais o ser humano se
situa diante de Deus, se relaciona com Deus, a Deus fala em
oracdo, de Deus fala para outros/as, formula o contetdo do
Evangelho etc. Considera-se, isto sim, que esta fala € feita por
pessoas que orientam sua vida por Deus, pela fé. Mas a fé, no
discurso de modo geral e no discurso académico de modo espe-
cial, ¢ mediada pela linguagem humana. Esta pode e deve ser
analisada, explicada, compreendida. Como é uma fé publica
tanto pela sua pretensdo (cf. p.ex. Jodo 18.20), quanto de fato
pela sua visibilidade, cabe teorizar este discurso da fé e sua inci-
déncia publica. E essa a tarefa da teologia na academia. Ela con-
tribui, com sobriedade, para a reflexdo critica e construtiva sobre
o0 lugar da religido no espaco publico contemporaneo. Nisto, é
parceira de didlogo também do governo. Ajuda a esclarecer as-
pectos como a pertinéncia (ou ndo) da presenca de crucifixos ou
biblias em reparticGes publicas, o carater adequado de um ensino
religioso em escolas publicas em tempos de pluralismo e compe-
ticdo religiosas, o lugar das religiGes no espago publico, como
construir confianca e convivéncia entre as religiGes e, através
dela, na populacdo como um todo, para citar apenas uns exem-
plos reais e que precisam de posi¢des e a¢des. Ministros/as reli-
giosos/as, nos seus lugares, também sdo mediadores/as da vi-
véncia da fé na comunidade com o mundo ao redor, tirando “do
seu deposito coisas novas e coisas velhas” (Mateus 13.52).

Em relacdo & igreja, cabe a teologia refletir e ajudar a
formular sua autocompreensdo. Isto é especialmente importante
na atual situacdo de crescente pluralismo religioso. Qual é a
mensagem especifica desta comunidade religiosa? Como se
posiciona quanto a assuntos de interesse publico? Qual sua con-

79



80

Rudolf von Sinner e Nicolas Panotto (Orgs.).

tribuicdo para a vivéncia e convivéncia das pessoas na sociedade
contemporanea? Como os/as fiéis sdo também cidadéos e cida-
das deste mundo, importa discutir e qualificar esta presenca. O/a
te6logo/a, em geral ministro/a religioso/a ou com outro cargo
dentro da igreja, media entre a mensagem evangélica e os desa-
fios especificos do contexto hodierno. Olha com olhos academi-
camente treinados a propria igreja de forma reflexiva, construti-
va e (auto-)critica, promovendo uma teologia com ousadia (par-
rhesia) e humildade (kenosis). Em relacdo a sociedade, significa
ajudar a igreja a fazer ouvir sua voz como contribuicdo no espa-
¢o publico, visando o bem comum para o qual a propria igreja
tem visBes a oferecer, como por exemplo relativo ao reconheci-
mento da dignidade humana de pessoas dela privadas no olhar
da sociedade. Significa, portanto, promover a cidadania de todas
e todos. Cito, mui brevemente, elementos essenciais de uma
teologia publica com enfoque na cidadania, a partir de perspec-
tiva luterana, mas ndo exclusiva a ela: (a) A insisténcia luterana
na justificacdo por graga e fé extra nos, recebida como dadiva,
junto com uma teologia da criagdo focada no ser humano feito a
imagem e semelhanca de Deus fundamenta a cidadania. A pes-
soa é cidada ndo por caracteristica ou méritos especificos, mas
por ser um ser humano, que tem sua dignidade intrinseca atribu-
ida. Ninguém pode roubéa-la dele. (b) Outro aspecto, numa situa-
cao de falta de confianga nas outras pessoas, € 0 embasamento
da confianca ndo no ser humano, falho como é, mas em Deus. A
partir disso é possivel arriscar-se numa nova tentativa de confiar
— e mostrar-se digno da confianga dos outros — resultando numa
confiabilidade tdo fundamental para qualquer democracia. As-
sim, pode-se viver como cidadao e cidada. (c) A situacdo do ser
humano é uma situacdo de ambiguidade, de incertezas, de acer-
tos e falhas intercaladas. Reconhecer, como Lutero, que o/a cris-
tdo/a é justo/a (justificado/a) in spe, na esperanca, mas permane-
ce pecador/a in re, na realidade, ndo é uma percepcdo pessimista
da humanidade, mas, antes, realista. Podendo aguentar tais am-
biguidades como fazendo parte da vida, pode-se perseverar co-
mo cidadao/a. (d) No seu famoso tratado sobre a liberdade cris-
td, Lutero mostra claramente como esta liberdade nao é, sim-
plesmente, uma liberdade de opg¢des, mas uma liberdade para o
servico: ser, a0 mesmo tempo, livre e submisso a ninguém, e
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servo e submisso a todos/as, por opg¢do prépria, ndo por obriga-
¢do. Assim, pode-se descobrir a cidadania também como servi-
co. Diante do ocasional esquecimento de que a cidadania ndo
consiste apenas em direitos, mas também em deveres, esta pos-
tura é de especial importancia. (e) Por fim, a chamada doutrina
dos dois reinos ou, melhor, regimentos, que reivindica esferas de
responsabilidade distintas entre o poder publico e a igreja, ajuda
em contextos onde esta distingdo nem sempre é feita apropria-
damente para garantir a cidadania de todas e todos. Para Lutero,
na época da Cristandade, era claro que Deus reinava nos dois
regimentos. Isto ndo tem mais cabimento hoje, num pluralismo
religioso e Estado laico, ou seja, religiosamente neutro. Mas a
distingdo de papéis me parece muito importante para impedir
uma indevida ingeréncia, de ambos os lados. Eis uma possibili-
dade de posicionamento a partir do coracdo da fé em relacdo aos
desafios de hoje. Uma incidéncia no espago publico somente vai
ser possivel se a teologia for capaz de atender aos chamados do
Evangelho bem como aos anseios das pessoas em seu respectivo
contexto. A educacdo teoldgica precisa fomentar esta capacida-
de.

Quanto a sociedade, na base do que foi dito anteriormen-
te, para poder comunicar a mensagem evangélica é preciso tra-
duzir contetidos teoldgicos em linguagem acessivel também por
quem ndo compartilha da fé cristd. A linguagem da acéo é sem-
pre a mais clara: “pelos seus frutos os conhecereis” (Mateus
7.20). Na base disto, importa explicar a motivacdo pela acdo.
N&o é preciso escondé-la, nem evitar assumi-la como linguagem
religiosa. Contudo, é preciso traduzi-la de tal forma que apela a
valores e lutas que outras pessoas possam compartilhar. E, sem-
pre, momento do bom argumento e ndo do decreto. Também
dentro da igreja deveria ser assim: antes de decretar, se argu-
menta. Um claro exemplo sdo assuntos de bioética: muitas igre-
jas decretam em vez de argumentar; consequentemente, sdo
vistas como retrogradas e intransigentes. Argumento, é claro,
ndo deve ser confundido com falta de posicao, pelo contrério,
mas uma posicdo que ousa dialogar e, ao questionar o/a outro/a,
se deixar ser questionado/a também. Os dois lados precisam de
justificativa para sua posi¢do. Outrossim, importa procurar ali-
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ancas de causa. Neste sentido, € fundamental a atuacdo do Con-
selho Nacional de Igrejas Cristds (CONIC), da Coordenadoria
Ecuménica de Servico (CESE), e de tantas outras entidades reli-
giosas e ecuménicas que ja adquiriram confianca e reconheci-
mento no &mbito da sociedade civil e do governo. Naturalmente,
neste &mbito, a tendéncia é competir, as vezes também colaborar
estrategicamente para conseguir espaco na midia e verba publi-
ca. Importa, contudo, ndo esquecer das questdes de base: qual é
mesmo a tarefa da igreja e da teologia reflexiva na esfera publi-
ca? Entendo que as igrejas integram a sociedade civil como
“caixa de ressondncia” (Jlrgen Habermas) para as preocupacoes
do mundo de vida, do cotidiano, articulando-os frente ao sistema
politico e resistindo a coloniza¢do econdmica do mundo de vida.
Contudo, mais do que um espago discursivo, configura-se a esfe-
ra publica também como espaco deliberativo, por exemplos nos
Conselhos das Politicas Publicas e no Orgamento Participativo.
O estudo da teologia precisa preparar os/as futuros/as minis-
tros/as para conhecerem o funcionamento desta esfera e saber
como preparar a igreja para participar de forma significativa.
Para tanto, um estudo amplo e interdisciplinar é imprescindivel.

Para poder responder a estes desafios e ter uma incidéncia
publica construtiva, € preciso uma educacdo teoldgica de quali-
dade. E importante atuar no tripé que norteia o ensino superior
no Brasil, a saber, a interagdo entre ensino, pesquisa e extensao.
O ensino é o momento formativo, quando docentes e discentes
interagem para adquirir conhecimento, habilidades analiticas,
reflexivas e discursivas, sempre olhando para o mundo real e
avaliando-o na perspectiva do Reino de Deus. A pesquisa forne-
ce material empirico, documental e conceitual para conhecer
melhor tanto 0 mundo real, quanto o conceito do Reino de Deus,
além de outras referéncias. Ela aprofunda o conhecimento e faz
com que nunca nos contentemos com o aparente, o “6bvio”, mas
0 questionemos constantemente, procurando, a0 mesmo tempo,
fortalecer as bases de nossas argumentacdes. A extensdo, por
fim, é o prestar contas da atividade académica para os publicos
acima mencionados. S0 cursos, assessorias, pareceres, pales-
tras, entrevistas, painéis e tantas outras formas de socializacdo
que servem, ndo por Gltimo, como teste de realidade e relevancia
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do que se desenvolve na academia. Estes trés elementos preci-
sam ser entrelagados, informando e testando-se mutuamente.
Assim, a academia ndo é algo fora do mundo, como muitas ve-
zes se pensa e, ndo poucas vezes, realmente € o caso. Parece-me
gue os/as pesquisadores/as chegam a serem vistos/as como 0S
monges ou as freiras de hoje, reclusos/as em laboratérios como
num convento e desenvolvendo alguma atividade misteriosa que
ninguém consegue entender direito. Neste sentido, a teologia
com sua amplitude temética e metodoldgica, bem como seus
diferentes pablicos que dela exigem constante explicagdo e justi-
ficacdo, é privilegiada em ndo poder sumir atras dos muros da
academia. Ela é exigida sempre para estar preparada “para res-
ponder a todo aquele que vos pedir razdo da esperanga que ha
em vos” (1 Pd 3.15) — com parrhesia e kenosis, ousadia e hu-
mildade.

Para aprofundar
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Discursos y practicas
teologicas en la plaza publica:
una mirada desde el campo
evangeélico peruano

Rolando Pérez”

El escenario actual da cuenta que el tema de la presencia
publica de las iglesias se convierte en un discurso cada vez mas
comun. Es interesante observar que aquellos que en el pasado se
resistian a salir de las cuatro paredes para encontrarse y caminar
entre los pasillos de la sociedad civil, hoy no solo han dejado de
cuestionar la participacion de los fieles o de la propia iglesia en
la esfera publica, sino que han empezado a ver el espacio publi-
CO como un campo estratégico para la (re)evangelizacién y la
incidencia publica.

En ese sentido, es notable observar que no muy pocas or-
ganizaciones, redes y movimientos evangélicos estan cada vez
mas involucrados en iniciativas o campafas de incidencia publi-
ca. Diversos intereses y motivaciones sostienen estas iniciativas
publicas. Observamos desde aquellas que se apropian de lo pu-
blico para legitimar agendas religiosas particulares hasta aque-
llas que plantean reivindicaciones de derechos vinculados al
bien comdn, pasando por iniciativas que despliegan esfuerzos
para ganar legitimidad institucional.

Profesor de la Pontificia Universidad Catolica del Perd (PUCP). Investi-
gador en el campo de los medios y la religién. E-mail: rperez@pucp.edu.pe



86

Rudolf von Sinner e Nicolas Panotto (Orgs.).

En este escenario, resulta necesario revisar las logicas y
racionalidades desde las cuales se construyen los discursos y
estrategias misiologicas en la esfera pablica desde el campo
evangeélico. Planteamos aqui una breve lectura del escenario que
nos plantea el caso peruano. Afiadimos algunas pistas para re-
pensar la construccién de una teologia publica latinoamericana,
afirmada desde el sentido y la l6gica profética de la mision y la
participacion ciudadana de las organizaciones basadas en la fe.

Tendencias de la incidencia publica evangélica en Peru

El campo evangélico peruano da cuenta por lo menos de
tres tendencias en relacion a la actuacion de las iglesias y la
construccion de su quehacer teoldgico en el espacio publico.

En la primera tendencia se ubican aguellos que entran a la
esfera politica e incorporan las demandas sociales en su agenda
religiosa desde la logica de la conquista mesianica del poder,
cuyo presupuesto descansa principalmente en la denominada
concepcion teoldgica del reconstruccionismo.t

Desde esta perspectiva teoldgica se asume que los cristia-
nos tienen el mandato de conquistar los puestos y espacios pu-
blicos estratégicos para incidir en la vida politica de la sociedad.
Se puede observar aqui una suerte de reactualizacion y re-
significacion de aquella tradicional cosmovision teocréatica del
poder politico, desde la cual “se asume que los gestores de la fe

1 Bernardo Campos, Vision del reino: EI movimiento apostélico-profético en
el Per(, (Lima: Bassel Publishers, 2009), p. 54. Sostiene que “el recons-
truccionismo es una teologia politica cuya propuesta fundamental es la re-
construccion de la teocracia en la sociedad moderna. El movimiento re-
construccionista surge en los Estados Unidos en los afios 60, pero adquiri6
fuerza en nuestros paises latinoamericanos a partir de los afios 80”. Robin-
son Cavalcanti, Civilizacion en transicién. Predestinados a la riqueza y al po-
der (Revista Contexto Pastoral V, enero-febrero, 24, 5,1995), p. 5, sostie-
ne que “el reconstruccionismo es la cara politica de la Teologia de la Pros-
peridad y la expresion de la Teologia de la dominacion. [Esta perspectiva
asume que] los cristianos estan predestinados a ocupar los puestos de man-
do en la tierra: presidencia, ministerios, comandos militares, jefes de repar-
ticion, poder legislativo, judicial, etc.
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tienen un imperativo moral o un mandato cultural [mesianico]
para extender su dominio religioso sobre todas las estructuras de
la sociedad”.?

En esta linea, los Gltimos procesos electorales en el Perd
han dado cuenta de la activa participacion de lideres evangélicos
conservadores en la arena politica que asumen la apropiacion de
lo pablico desde esta logica teoldgica. Aqui es notable observar
la convergencia entre aquellos lideres provenientes del conser-
vadurismo evangélico y aquellos agentes politicos que se sostie-
nen en la misma légica fundamentalista y autoritaria de la cons-
truccion del poder.

Esta convergencia, por un lado, estd marcada por el co-
mun interés que ambos tienen respecto a la batalla por la regula-
cion de determinadas cosmovisiones y practicas morales. Por
otro lado, esta alianza se afirma en la légica de una suerte de
solidaridad selectiva en determinados temas a cambio de ciertos
privilegios politicos, que se convierte —como muy bien sostiene
Guillermo Nugent® —en una suerte de “factura moral”, por el
cual asumiéndose defensores (y reguladores) de ciertos proyec-
tos politicos concordantes con sus patrones morales, renuncian a
la responsabilidad ciudadana (profética) en favor de la instaura-
cién de un determinado y Gnico orden regulador (religioso) de la
moral pUblica*.

2 POTTENGER, John R. Reaping the Whirlwind: Liberal Democracy and
the Religious Axis. Washington: Georgetown University Press, 2007. p.
77.

8 NUGENT, Guillermo. El orden tutelar. Lima: FLACSO-DESCO, 2010.

4 Seglin YOUNG, Michael. Confessional Protest: The Religious Birth of
U.S. National Social Movements. American Sociological Review, vol. 67,
n. 5, p. 660-668, 2002, los sectores religiosos, especialmente aquellos que
buscan apropiarse de la esfera publica con un fuerte énfasis mesidnico —
desde la perspectiva de la “protesta religiosa confesional” - se insertan en
los espacios publicos y en los circulos y pasillos del poder politico con es-
trategias renovadas, pero con el mismo discurso fundamentalista (reactua-
lizado), generando alianzas con sectores vinculados al conservadurismo
politico. Pero, es importante observar en este caso que detras de la gesta-
cién de estas nuevas alianzas politico-religiosas subyacen no solo las coin-
cidencias respecto a las opciones morales y cosmovisiones teocraticas, sino
la posibilidad de ejercer poder y otorgarse legitimidad mutua (politica y re-
ligiosamente).
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En la segunda tendencia se ubican aquellos grupos que
abordan determinados problemas sociales y participan en espa-
cios de la comunidad desde la ldgica de la filantropia asisten-
cialista.

Muchas de las iglesias y organizaciones evangélicas que
se aproximan al espacio publico desde esta tendencia estan pa-
sando de la practica de la accidn social asumida tradicionalmen-
te como esfuerzos eventuales de ayuda a las personas necesita-
das a la gestion de emprendimientos sociales de mayor enverga-
dura e impacto en la comunidad, como es el caso de los alberges
infantiles, comedores populares, centros de rehabilitacién, pro-
gramas de educacion contra la violencia, etc.

La gestion sostenida de estas iniciativas diaconales, cuyo
impacto —en muchos casos —ha trascendido hacia la comunidad
local, ha permitido que sus representantes participen en instan-
cias y redes de desarrollo local, promovidas desde el Estado y la
sociedad civil.

Pero, es importante notar lo siguiente. Si bien la participa-
cion de estos agentes evangélicos en los espacios seculares —
vinculados al quehacer social —da cuenta de una cierta apertura
al abordaje de los problemas sociales junto a actores no eclesias-
ticos, su aproximacion al espacio publico se sostiene aun en la
tradicional l6gica evangélica conversionista.

En ese sentido, es importante mencionar que este sector
de la comunidad evangélica asume hoy que los proyectos de
accion social pueden constituir un factor estratégico para salir de
la marginalidad, ganar legitimidad pablica e impactar mas alla
de los pasillos de la iglesia. Desde esta lectura, los gestores de
este sector son conscientes que el abordaje de los problemas
sociales y la interaccion con actores publicos influyentes consti-
tuyen un capital importante para ganar confianza en aquellos
sectores que con frecuencia han visto a las iglesias evangélicas
como actores desconectados de la vida de la comunidad. Para
los propositos misionales y evangelisticos de este sector, esta
I6gica de la accion diaconal es estratégica para superar aquellas
barreras que obstaculizan el proyecto evangelizador dirigido a
los denominados “grupos no alcanzados”.
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En la tercera tendencia se ubican aquellos grupos que
buscan resolver los problemas sociales o generar cambios es-
tructurales en la sociedad desde la l6gica de la participacion
ciudadana y la incidencia publica profética. En esta encontra-
mos a aquellas iglesias y movimientos que histéricamente se
mueven en los pasillos ecuménicos y que ha aportado y siguen
contribuyendo a la reflexion y la préctica social evangélica.
Igualmente, ubicamos aqui a aquellas redes, movimientos y
ONGs evangélicas que construyen sus discursos y practicas de
incidencia desde la perspectiva de la denominada misién integral
y la accion profética evangélica.

Estos grupos se aproximan a lo publico a partir de la in-
sercion en procesos ciudadanos mas amplios, que buscan incidir
en las politicas publicas desde temas cruciales, como las repara-
ciones y la construccion de la memoria colectiva post-violencia
politica, la lucha contra la corrupcion, la defensa de los derechos
socio-ambientales, la reivindicacién de los derechos de los pue-
blos indigenas, etc.

A diferencia de los grupos que se ubican en la primera
tendencia —que conciben la esfera publica como un campo estra-
tégico para conquistar el espacio publico y el poder politico
para incidir con el proposito de legitimar su exclusiva agenda
religiosa—, este sector asume lo publico como la esfera desde la
cual es posible sumarse a esfuerzos ciudadanos mas amplios que
buscan generar determinados cambios estructurales que contri-
buyan a promover el bien comln de cara a crear una sociedad
basada en la igualdad, la defensa de los derechos y la inclusién
social.

Lo que se observa es que estos agentes religiosos partici-
pan en las iniciativas ciudadanas desde la sociedad civil a partir
de la asuncién y la comprensién de un tipo de espiritualidad que
se conecta — como sostiene Boaventura de Sousa Santos® — con

5 SANTOS, Boaventura de Sousa. Si Dios fuese un activista de los derechos
humanos. Madrid: Editorial Trotta, 2014, p. 33, ubicaria a este sector en la
perspectiva de lo que ¢l denomina las teologias pluralistas, que “conciben
la revelacién como una contribucion a la vida publica y a la organizacion
politica de la sociedad, pero aceptan la autonomia de ambas. Manejan la
tension entre la razon y la revelacion procurando mantener un equilibrio
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la defensa de los derechos y que asume que el “Dios se revela en
el sufrimiento humano injusto, en las experiencias de vida de
todas las victimas de dominacion, de opresion y de discrimina-
cion, y en las luchas de resistencia que promueven. En conse-
cuencia, prestar testimonio de este Dios significa denunciar este
sufrimiento y luchar contra el”.®

Este tipo de actuacién religiosa en lo publico podriamos
ubicarla en la tendencia que Fortunato Mallimaci la define con
la préactica de la ética del sacrificio militante en pos del bien
comun, que genera la representacion de un tipo de laicidad en
medio de las multiples laicidades, y que contrasta con la separa-
tista, la autoritaria y la anticlerical y se manifiesta desde la fe
civica, la del reconocimiento y la de la colaboracion™’

Repensando la construccion de una teologia publica

Desde esta ultima tendencia queremos analizar y reflexio-
nar sobre las posibilidades de construir una teologia publica que
incorpore la dimension profética y la I6gica ciudadana en el
guehacer pastoral de las iglesias y organizaciones cristianas. La
experiencia de los grupos evangélicos que se mueven desde esta
I6gica nos recuerda que el discurso profético publico debe soste-
nerse —como plantea James M. Gustafson® en dos pilares. Por un
lado, la dimension de la denuncia publica de los problemas (pe-
cados) estructurales y de los sistemas que acrecientan la injusti-
cia y la violacion de los derechos. Por otro lado, la dimensién
utopica del anuncio esperanzador del discurso evangélico, que

entre ellas. Aunque divina e inconmensurable con la razén humana, la re-
velacién tiene como Unico propdsito ser accesible a la razon humana y ser
cumplida por la accion humana en la historia” .

6 SANTOS, 2014. p. 86.

7 MALLIMACI, Fortunato. La continia construccién politica de identidades
multiples desde lenguajes, simbolos y rituales religiosos en las naciones lati-
noamericanas. En: ALMEIGERAS, Aldo Ruben (comp.). Simbolos, rituales
religiosos e identidades nacionales. Buenos Aires: Clacso, 2014.

8 GUSTAFSON, J. M. An analysis of Church and Society social ethical
writings. The Ecumenical Review, vol. 40, n. 2, p. 267-278, 1988. p. 269.
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ayuda a generar un clima en el que nos aferramos al hecho de
que otro mundo es posible.

Desde este referente, quisiera plantear algunos desafios
para las iglesias, movimientos y redes cristianas en términos de
repensar la participacion ciudadana y la incidencia politica desde
la perspectiva de la teologia publica.

De la “cultura del gueto” a la insercidn ciudadana

El desafio principal de las iglesias y comunidades de fe
pasa por construir una presencia publica profética que trascienda
el territorio intra-eclesiastico e inter-religioso para inaugurar una
I6gica de la accion ciudadana y una incidencia publica que asu-
ma la importancia de abordar los problemas sociales en didlogo
con otros actores de la sociedad y desde las fronteras ecuméni-
cas y ciudadanas mas amplias.

Esto demanda, por un lado, una permanente y estratégica
insercion en los espacios y procesos que se construyen desde la
sociedad civil, asi como en aquellas instancias estatales desde
las que se construyen y desarrollan las politicas publicas. Por
otro lado, significa construir una presencia e interlocucién reco-
nocida y valorada en los espacios desde los cuales se construyen
y se legitiman las agendas publicas.

Esto requiere construir puentes permanentes de interac-
cion con los actores politicos y lideres de opinion influyentes.
Precisamente, la cultura del didlogo ecuménico es uno de los
aspectos centrales en la construccion de una teologia publica
pensada, vivida y practicada desde las realidades socio-
politicas®, la cual implica entrar a la interaccion y el debate sobre
aquellos temas o problemas sociales que trascienden los intere-
ses estrictamente religiosos y se ubican en las esferas del espacio
publico, que para Koopman son las siguientes: la esfera politica

9 KOOPMAN, Nico. Some comments on public theology today. Journal of
Theology for Southern Africa, vol. 117, p. 3-19, nov. 2003; SINNER, Ru-
dolf von. Towards a Theology of Citizenship as Public Theology in Brazil.
Religion & Theology , vol. 16, n. 3-4, p. 181-206, 20009.
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del poder publico; la esfera econdmica; la sociedad civil, con sus
organizaciones e instituciones no gubernamentales y la opinion
publica.

Esto implica pensar la teologia publica desde la construc-
cion de una pastoral para la ciudadania, que rompa con la priva-
tizacion de la fe para construir puentes y espacios para una igle-
sia publica insertada en el tejido social y politico, comprometida
con el bien comun, dialogante con la pluralidad y abierta a la
participacion ciudadana.®

En el caso peruano, ha sido notable observar la activa
participacion de determinadas organizaciones evangeélicas —que
trabajan en el campo de la de la promocion del desarrollo y la
defensa de los derechos humanos —en instancias ciudadanas
desde la sociedad civil, como es el caso de aquellas iniciativas
en favor de las victimas de violacion de los derechos humanos
durante el conflicto interno armado. Muchos de ellos tuvieron un
papel clave en la creacion de la Comision de la Verdad y Recon-
ciliacion. De igual modo, varias organizaciones y grupos ecle-
siasticos han jugado un rol activo en las campafias de incidencia
en favor de las comunidades afectadas por la contaminacion
ambiental que generan las industrias extractivas. No menos im-
portante ha sido la contribucién de activistas evangélicos en la
recuperacion de la democracia durante la dictadura fujimorista.

Estas experiencias reflejan que los esfuerzos y acciones
tendientes a salir del gueto religioso para insertarse en la esfera
publica requieren la construccion de una pastoral que posibilite
el involucramiento activo de los miembros de las comunidades
de fe en los procesos ciudadanos y dindmicas politicas locales,
pero al mismo tiempo requiere acciones pedagdgicas para ayu-

10 SINNER, Rudolf von, From Liberation Theology to a Theology of Citizen-
ship as Public Theology. International Journal of Public Theology, Vol. 1,
no. 3-4 (2007), pp. 338-363; CASTRO, Clovis Pinto de. Por uma fé cidada
— A dimensédo publica da Igreja. Fundamentos para uma pastoral da cida-
dania. S&o Bernardo do Campo/S&o Paulo: Umesp/Loyola, 2000; PANO-
TTO, Nicolés. Religion, ciudadania y espacio publico: un acercamiento so-
cio—antropologico y teoldgico. Revista Perspectivas Internacionales, vol.
11, n. 1, p. 63-113, 2015.
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dar a los cristianos y cristianas a construir una espiritualidad
profética que se haga carne en la militancia ciudadana.

Esto implica, como sefiala Dario Lopez,

sumergirse en el mundo de los olvidados, conocer «desde
adentro» sus esperanzas y desesperanzas, hacerse solidario
con ellos en la lucha por una democratizacién de la politica
y la economia, identificarse con sus necesidades cotidianas.
Esto puede llevar a que nos acusen...Quizas ese es el costo
del seguimiento de Jesus en un contexto eclesial que no ve
con «buenos ojos» la defensa de los derechos humanos y
un compromiso militante con la justicia social. Denunciar
proféticamente la injusticia y la ausencia de misericordia de
las elites religiosas o de los fariseos contemporaneos puede
provocar reacciones politicas, que ponen en riesgo la segu-
ridad personal de los creyentes que tienen el valor de anun-
ciar y vivir la integralidad del evangelio, antes que «aco-
modarse» 0 «venderse» a la ideologia dominante.**

De la presencia coyuntural a la interlocucion publica

Una pastoral pablica profética requiere el desarrollo de
una estrategia de presencia e incidencia permanente en la agenda
publica, lo cual implica que los agentes cristianos se conviertan
en referentes e interlocutores validos para la generacion de co-
rrientes de opinidn que visibilicen y empoderen los temas y de-
mandas de los ciudadanos y ciudadanas, especialmente de aque-
llos que se encuentran en situacion de exclusion.

Por un lado, esto supone construir un liderazgo publico
propositivo, dialogante y ecuménico, que exige que las iglesias y
organizaciones cristianas generen sus propios espacios internos
de discusién sobre los problemas sociales y sus implicancias en
las préacticas pastorales o misioldgicas. Por otro lado, esto signi-

1 LOPEZ, Dario. La mision liberadora de JesUs segln Lucas, en: PADILLA,
René (Org.) Bases biblicas de la Misién: Perspectivas latinoamericanas.
Buenos Aires: Nueva Creacion, 1998. p. 101.
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fica repensar la construccion de estrategias de interlocucion con
lideres de opinién y tomadores politicos de decision.

Desde esta perspectiva, necesitamos construir una pastoral
con un horizonte pablico mas amplio e insertada en la vida coti-
diana y la sociedad plural, y que asume los desafios de ser una
agente de transformacion cultural y politico.'?

Precisamente, esta insercion ciudadana y la interlocucion
publica de los actores religiosos que se mueven desde la frontera
profética de la fe hacen que el capital religioso pueda constituir-
se en un factor movilizador de la lucha en favor de los derechos
de los afectados por las situaciones de injusticia, la restriccion de
las libertades y el abuso de poder.

Un ejemplo de este planteamiento podemos observarlo en
el rol que juegan los grupo vinculados las comunidades de fe en
los contextos de la conflictividad socio-ambiental. En estos ca-
sos observamos que el actor religioso no solo asume su rol en
términos del acompafiamiento pastoral a los afacetados, sino que
ademas se convierte en un referente social, constituyéndose en
generador de una determinada corriente de opinion, canalizador
de la disconformidad de la poblacion y co-activador de las movi-
lizaciones en favor de las reivindicaciones de los derechos de las
personas afectadas.

En el caso de La Oroya —una de la ciudades mas contami-
nadas del Peru, producto de la operacion de las industrias extrac-
tivas — los actores religiosos®® reclamaron, por un lado, un lugar
en la mesa de discusion sobre los problemas y demandas deriva-
dos de la situacion del extractivismo en la localidad y la region;

12 GONCALVES, Alonso. Pastoral Publica: a possibilidade de uma préaxis a
partir da Teologia Publica. Protestantismo em Revista, Sdo Leopoldo/RS,
V. 27, p. 25-35, jan.-abr. 2012.

13 Una reciente investigacion auspiciada por la Pontificia Universidad Catéli-
ca del Peru, coordinada por el autor de este ensayo, sobre “el rol de los ac-
tores religiosos en los contextos de conflictividad ambiental” da cuenta de
la activa participacién de activistas evangélicos en la campafia de inciden-
cia politica contra la contaminacion ambiental en la localidad de La Oroya,
una ciudad ubicada en el ande peruano, impulsada por el Movimiento ciu-
dadano por la Salud de La oroya (MOSAOQ), una colacion de organizacio-
nes ambientalistas de la sociedad civil.
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por otro lado, pusieron en juego su capital social movilizador y
sensibilizador tantas veces usado para fines proselitistas (religio-
samente hablando), pero que en este caso es activado para cau-
sas politicas o demandas ciudadanas.

De la solidaridad distante al empoderamiento de los/as ex-
cluidos/as

No es posible asumir que estamos construyendo una teo-
logia publica profética y ciudadana si los rostros, las voces y las
demandas de los excluidos y excluidas no estan en la agenda de
nuestro quehacer pastoral. Este es uno los desafios éticos crucia-
les de la misidn, porque nos interpela, por un lado, a no quedar-
nos solo en aquellas iniciativas que se reducen al empodera-
miento o la adquisicion de legitimidades de las instituciones
(para) eclesiasticas que gestionan las practicas de mision.

Por otro lado, esta perspectiva asume la ética de la alteri-
dad** como un pilar fundamental de la teologia plblica. Esto
implica no solo afirmar los gestos de solidaridad y compasion
eventual o circunstancial por el préjimo, sino fundamentalmente
crear las condiciones para que el Otro sea incorporado a la co-
munidad, recupere su lugar en la vida politica y participe acti-
vamente en la vida publica. Esta perspectiva trasciende la rela-
cidn cognitiva o sensitiva que construimos con quienes camina-
mos como parte de la implementacion de nuestros proyectos de
solidaridad. Se trata de un compromiso ético con el otro. Lo que
implica contribuir en el proyecto de avanzar hacia una ciudada-
nia sensible®s.

El rol acogedor y el sentido inclusivo de la comunidad es
clave en este proceso, porque no es posible acoger las reivindi-
caciones del otro desde la distancia coOmoda, desde el balcon
lejano, desde el pulpito que no construye puentes, sino desde el

4 TAMAYO, Juan José. Otra teologia es posible: Pluralismo religioso,
interculturalidad y feminismo. Barcelona: Biblioteca Herder, 2011.

15 NAVARRO, Olivia. El «rostro» del otro: Una lectura de la ética de la
alteridad de Emmanuel Lévinas, Contrastes. Revista Internacional de Filo-
sofia, vol. XIII, p. 177-194, 2008, p. 191.
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encuentro comunitario, desde la vivencia ciudadana, desde —
como dirfa Levinas'® —la experiencia de la epifania del rostro,
gue nos invita a reconocer gque la misién se construye recono-
ciendo que incidimos en lo publico en el contexto de una so-
ciedad pluricultural y desigual.

Desde esta l6gica, la accion pastoral puede constituirse en
un proceso que contribuya a visibilizar no solo el rostro de los
excluidos y excluidas, sino también las Idgicas y racionalidades
que estan detrés de los sistemas politicos y religiosos que legiti-
man el etnocentrismo, la exclusion y la desigualdad social.

Esta perspectiva nos invita a pensar que el quehacer teo-
I6gico construido desde y en el espacio publico implica colocar
en la agenda y el debate ciudadano las demandas y los derechos
de aquellos sectores histéricamente negados, excluidos y silen-
ciados.

En esa linea, y pesando en nuestro contexto actual y cer-
cano, una pastoral publica no puede hacerse de espaldas al grito
de las victimas de la violencia politica —que reclaman mas justi-
cia reparativa y afirmacion de la memoria colectiva —, al clamor
de las comunidades afectadas por la violacion de los derechos
socio-ambientales, al llamado de los pueblos indigenas que exi-
gen politicas de inclusion social, al gemido de las mujeres vio-
lentadas por la sociedad patriarcal y machista, la voz de las nifias
y nifios que conviven con la violencia y el maltrato.

Para decirlo en palabras de Gustavo Gutiérrez, la teologia
publica —aquella que se construye desde la articulacion del len-
guaje mistico y profético —tiene que afirmarse en la concepcion
de que el Dios de la Biblia es el Go’el, el defensor de los débi-
les, despreciados y silenciados.’

16 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e infinito. Salamanca: Sigueme, 1977.

17 GUTIERREZ, Gustavo, ;Donde dormiran los pobres?”. En: V.V.A.A. El
rostro de Dios en la historia. Lima: Instituto Bartolomé de Las Casas-
CEP-PUCP, 1996. p. 9-69.
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Apuntes finales

En suma, necesitamos construir un discurso teoldgico y
una practica pastoral profética en la esfera pablica que sea alter-
nativa, pero no marginal, y que al mismo tiempo desarrolle una
pedagogia pastoral para una ciudadania activa. En este camino,
las iglesias pueden ayudar a generar resistencias democraticas y
creativas, asi como a impulsar incidencias simbdlicas y politicas
frente a las injusticias, al atropello y el abuso de poder.

Esto es crucial y urgente en el contexto de una sociedad,
como la peruana, violentada por los discursos y practicas politi-
cas autoritarias y excluyentes. Al mismo tiempo, esto es ética-
mente necesario en un escenario en el que sectores politicos
influyentes intentan cada vez méas construir una ciudadania acri-
tica y desmemoriada. Y esto es pastoralmente importante porgque
el contexto actual da cuenta aun de la activa presencia de secto-
res religiosos fundamentalistas que se han insertado estratégica-
mente en las esferas del poder para incidir en las politicas publi-
cas.

En este contexto, una espiritualidad profética, ciudadana
y liberadora —insertada en la esfera publica —puede constituirse
en un capital importante no solo para activar cambios estructu-
rales significativos en la sociedad, sino también para hacer pe-
dagogia al interior de las propias comunidades de fe, de modo
tal que los creyentes se constituyan en agentes que animen ini-
ciativas de resistencia ciudadana frente a los sistemas y culturas
gue alientan y legitiman el atropello, la violacién de los derechos
y la anulacién de la alteridad y la pluralidad.

Finalmente, la propuesta de aquellos grupos evangélicos
gue se mueven desde la perspectiva de la pastoral y la incidencia
profética plantea nuevas aristas para pensar no solo en las im-
plicancias del factor religioso o el papel de las iglesias en la
construccion de las nuevas esferas publicas desde la sociedad
civil, sino también en las posibilidades de afirmar un modelo
ético de la accion politica, desde las comunidades de fe, que
alimenta una practica pastoral ecuménica, civica y contestataria,
gue contrasta con el modelo de aquellos grupos que se sostienen
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en las teologias fundamentalistas, que alimentan préacticas reli-
giosas etnocéntricas, autoritarias y proselitistas.
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Aproximacoes entre
comunicacao, ecumenismo e
Teologia Publica:
um desafio pastoral

Magali do Nascimento Cunha”

A palavra comunicar, que tem suas origens no latim, co-
municare, gque significa etimologicamente tornar comum, tem
essa nocdo de algo que, ao dizer "tornar comum”, deixa de ser
propriedade Unica, deixa de ser algo exclusivo de alguém e passa
a integrar o coletivo. Portanto, comunicacdo é a acdo de tornar
comuns ideias (conhecimentos, informacdes, opinides), mas
também sentimentos. O ser humano torna comuns sentimentos
em relacdo a vida, em relagdo ao mundo, e isso de forma verbal
ou nado-verbal; oral ou visual. O ser humano usa o corpo, usa
atitudes para comunicar ideias e sentimentos.

Aqui reside uma dimensdo inter. A partir do momento em
gue o ser humano torna comuns essas ideias, sentimentos, emer-
ge muito fortemente esta dimensdo do inter: do interpessoal, do
intergrupal, que tem estreita relacdo com a dimensdo do dialogo,
que é um elemento fundamental nessa acdo de tornar comum.
Diélogo que remete também a encontro e aproximacao, troca.
Entdo estdo ai elementos que compdem esse sentido do comuni-
car, esse sentido do tornar comum, e que as ciéncias humanas

Docente do Programa de Pds-Graduagdo em Comunicacdo Social da Uni-
versidade Metodista de S&o Paulo. magali.cunha@metodista.br.
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vao nos ensinar que fazem parte da prépria condicdo humana: o
ser humano, como ser social, ndo existe para viver sozinho, exis-
te como ser que sé sobrevive em relacdo com outros seres. Basta
ver as histérias frequentes de bebezinhos langados no lixo, ou
jogados em beiras de rios, de lagos, que sobrevivem porque
alguém os encontrou, alguém cuidou deles; porque se alguém
ndo encontrar e ndo cuidar, o bebezinho abandonado, largado,
jogado, ndo vai conseguir existir. O ser humano é ser que de-
pende de outros seres humanos para existir.

Ha tratados antropoldgicos, socioldgicos, psicolégicos e
biolégicos que falam sobre essa necessidade do outro. Portanto,
faz parte da condi¢cdo humana viver coletivamente. Os humanos
S80 seres sociais, e como seres sociais tém a dimenséo da comu-
nicagdo como parte dessa existéncia, porque para se viver cole-
tivamente € preciso tornar comuns ideias, sentimentos.

A abordagem teoldgica desse aspecto — um olhar da co-
municacdo do ponto de vista da fé -, encontra base no relato da
criagdo do ser humano, da criagdo do mundo no livro biblico do
Génesis presente nos capitulos 1 a 4. Vale destacar aqui um
pequeno trecho, o capitulo 2, versiculo 17, que diz: “ndo é bom
que o homem viva s6”. Frequentemente, nas igrejas, se 1€ esse
texto em celebragdes de casamento, para falar da unido de um
homem e uma mulher, mas o texto refere-se a dimensdes muito
mais profundas. Quem estuda o texto na origem hebraica, no
texto literal, a palavra presente é adam: "ndo € bom que adam
viva s¢". Adam ndo quer dizer homem, forma como comumente
se traduz este texto, o ser do sexo masculino, 0s humanos ma-
chos. Adam quer dizer humanidade, o ser humano no coletivo.
Para 0 humano macho ha uma palavra hebraica prdpria, que é
ish. Ha a palavra hebraica para mulher, para o humano fémea,
gue é isha, e estas duas figuras, mulher, isha, e homem, ish,
estdo no relato da criacdo. No entanto, nesse texto de Génesis
2.17, 0 adam é a humanidade, os seres humanos, aqueles que
vém da adamah, que é a terra; da terra, adamabh, sai o ser huma-
no, homem e mulher, os dois. Entdo ha algo muito profundo no
Génesis que diz respeito ao ser humano e as relacdes humanas,
nessa mengdo “ndo ¢ bom que o ser humano/a humanidade viva
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Lamentavelmente, os tradutores do texto biblico optam
pela cléssica generalizagdo da lingua, sexista, pelo masculino, e
o texto se transforma em: “ndo ¢ bom que o homem viva s6”.
Entdo se pensa no homem que ndo pode ficar s6 e deve procurar
uma mulher para casar. Porém o sentido original revela-se ou-
tro: 0 adam é homem e mulher, é para ndo viverem sozinhos, €
uma vocacao, para viver no coletivo. Portanto, o que as ciéncias
da antropologia, da sociologia, da psicologia, da biologia dizem
do ser como ser social ja estava no Génesis 2.17, de muitos sé-
culos atras, quando registra que na criagdo de Deus ndo é bom
gue as pessoas vivam sozinhas.

Deus criou 0 ser humano com essa vocagao de viver cole-
tivamente, em meio as diferencas entre homens e mulheres, en-
tre grupos distintos. Entéo, no ato criador de Deus, hd uma con-
dicdo humana: para existirem homens e mulheres tém que con-
viver, desfrutar de com-panhia, com-unhdo, e por isso e para
isso, com-unicar lidando com toda a diversidade que estd no
cerne da criagdo. A raiz com esta em todas essas palavras e traz
em si esse mesmo sentido do coletivo. A comunicacédo, portanto,
é inerente & condigdo humana e leva a repeti¢cdo no campo teol6-
gico da palavra filosofica de que o ser humano é comunicagéo.
O ser humano ndo faz comunicagdo, o ser humano ndo tem co-
municacao, ele é comunicacdo, porque ja nasce com essa capa-
cidade. Desde recém-nascido, ainda que ndo consiga articular o
pensamento, 0 ser humano ja comunica: o bebé chora, manifesta
alegria, tranquilidade, preocupacdo, incomodo, porque isso ja
esta inerente a propria condicdo humana... o ser humano é co-
municacao.

O principio ecuménico da comunicagao

A Teologia da Comunicagdo também reconhece que o ser
humano corrompe esse projeto criador de Deus. Deus diz: “ndo é
bom que o ser humano viva s6”, tem que viver bem, viver em
harmonia, viver em paz, se entender, se comunicar, se aproxi-
mar, mas o ser humano corrompe esse projeto divino quando
decide assumir o lugar de Deus. A humanidade resolve comer o
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fruto da arvore do conhecimento do bem e do mal, propriedade
de Deus e vedado ao ser humano. No entanto, decidiu comer do
fruto, ter o conhecimento de Deus, ser igual a Deus, por isso 0
ser humano corrompe o projeto divino. Seres humanos ja néo se
entendem mais: a sequéncia do relato da criagdo de Génesis é a
historia de Caim e Abel em que irmdo mata irméo, consequéncia
do querer ter o conhecimento de Deus. Dai a competi¢do, o ciu-
me, a inveja, as tensfes, e 0S muros comecam a ser construidos
entre seres humanos.

O Génesis trata da condi¢do humana como ser comunica-
dor por exceléncia. A condi¢do humana é ter comunhao, se co-
municar, viver em harmonia, mas, do projeto humano surge a
corrupgdo do projeto divino. E passam a existir Abel e Caim
entre os homens e mulheres; dentro do ser humano passa a exis-
tir a luta entre comunh@o e barreira, aproximacao e destruicdo do
outro, companheirismo e competicao.

E neste contexto que temos o relato da Torre de Babel:
um projeto de construcdo de uma cidade e uma torre que tornari-
am um grupo humano célebre (o texto aparece no plural "nés",
"facamos™), e que se concentraria naquele lugar certamente para
dominar sobre outros (“"para que ndo sejamos espalhados por
toda a terra", Génesis 11. 4). Um projeto que é de dominagdo e
de concentracdo de uns sobre outros - de uma cidade sobre ou-
tras ou de uma cidade sobre o campo. Torres eram historicamen-
te, no tempo de redagdo do texto, projetos militares de controle.
Exemplo de projeto que torna corrompido o projeto divino da
comunhdo e da harmonia. Quem chama a atencédo para esta leitu-
ra é o grande biblista Milton Schwantes, falecido em marco de
2012. Neste olhar do texto como um relato da corrupcédo humana
ao projeto divino, fica mais claro o que se encontra no versiculo
1: "em toda a terra havia apenas uma linguagem e uma maneira
de falar". E uma unidade imposta pelo projeto de dominacdo e
concentracdo: uma maneira de falar - a linguagem do poder de
uns sobre outros.

Por isso Deus aparece no texto para reconhecer que: "O
povo é um, e todos tém a mesma linguagem. Isto é apenas o
comeco; agora ndao havera restricdo para o que intentam fazer".
Diz o texto que Deus desce para ver a cidade e a torre (afinal,
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Ele estd muito acima destes projetos humanos) e decide falar,
também no plural: "Descamos e confundamos ali a sua lingua-
gem, para que um ndo entenda a linguagem de outro™. E o texto
prossegue: "Destarte, 0 Senhor os dispersou dali pela superficie
da terra e cessaram de edificar a cidade. Chamou-se-lhe por isso
0 nome Babel...". Babel, Babilonia: o nome do dominador, do
opressor, que, no Génesis, Deus dispersa e a partir de quem
Deus confundiu a linguagem Unica, da concentracdo e da domi-
naco, e garantiu a diversidade. E na diversidade que se realiza o
projeto de Deus e ndo na lingua Unica dos seres humanos que
buscam se colocar na altura de Deus.

Aqui podemos demarcar o encontro da nogdo de comu-
nicagdo com a de ecumenismo - principio biblico-teoldgico da
unidade da criacdo de Deus que chama ao valor ao outro e a
diversidade (Génesis 2.18) e resulta em aceitacdo, respeito, dia-
logo, responsabilidade com a criagdo, parceria, amor ao outro
(Deuterondmio 10.19). E um principio cristdo de superagdo das
divisdes em nome da fidelidade & unidade amorosa do Pai com o
Filho (Jodo 17.21). Tal principio é resultante da heranca judaico-
cristd em torno da oikoumene, do projeto de Deus de reconcilia-
¢do e harmonia de toda a terra habitada, e tem gerado processos,
em especial ao longo do século XX, entrando pelo XXI, de arti-
culagdes de grupos confessionais, 0 movimento ecuménico.
Essas articulagdes que ddo forma e vida ao movimento ecuméni-
co tém reafirmado que ecumenismo é muito mais que reunir
pessoas de diferentes igrejas ou religifes. Ele comeca no chédo da
vida, quando um irmdo ouve o outro irmdo, quando ha didlogo e
respeito; quando a diversidade de ideias, de formas de viver e de
agir sdo acolhidas; quando todos tém oportunidades, espaco de
expressao, de servigo e de acdo politica. Nesse sentido ndo é de
Deus a negacdo da diversidade, a homogeneizacao de pensamen-
tos e expressdes de uma "lingua Unica". Trata-se do evangélico
desafio da formagéo de uma mentalidade ecuménica e plural.

Para isso, é preciso que se desenvolvam processos de
comunicacdo plena que transformem a realidade desumanizante,
da Babel que insiste em ser realidade na sociedade globalizada
do tempo presente, com exclusdo social e cultural de grupos
empobrecidos e de minorias étnicas, etarias, de género, com
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deficiéncia fisica e mental, e incentivo ao consumo de bens e
servicos como um sentido da existéncia, a competicdo, ao des-
prezo ao outro e a vulgarizacdo da vida. Acompanhando o que
disse o filésofo Jurgen Habermas sobre a esfera publica como
uma rede plena para a comunicacdo de contetdos, tomada de
posicao e opinides, que tem o agir comunicativo como elemento
fundamental que a compGe.

0 desafio pastoral da fé publica

Assumir, portanto, uma pastoral que ganhe dimenséo pu-
blica significa assumir uma compreensdo de comunicacdo que
seja plena, abrangente, ecuménica, e que vise a inser¢do crista
nos espacos publicos plurais, o0 que implica participacdo de cada
cristdo/cristd como cidaddo. Isto quer dizer assumir o lugar soci-
al da Igreja, que ndo pode ser um corpo isolado, um espago pri-
vado a mais, e deve estar centrada nos trés elementos que sinali-
zam a presenga do Reino de Deus no mundo: o kerygma, a dia-
konia e a koinonia. E sinalizar o Reino de Deus é a maior tarefa
cristd no espaco publico.

Anunciar os valores do Reino e sua justica (que cami-
nham na contramdo de todo individualismo, consumismo e ex-
cluséo), trabalhar em todas as frentes para que a dignidade hu-
mana seja realidade (tendo como alvo a inclusdo das pessoas em
todas as dimensdes da vida publica) e viver e promover a comu-
nhao entre as pessoas e comunidades (desprezando toda a forma
de exclusdo e discriminagéo de pessoas e grupos) sdo as formas
de expressdo da fé publica e participacdo missionaria. Cresci-
mento numérico, presenca na midia, representacdo parlamentar,
hoje projetos tdo caros a grupos cristdos na América Latina, e
outras formas de expressdo na esfera publica, ndo estdo descar-
tadas, podem ser consequéncia desse processo, mas nao devem
ser condicdo ou finalidade para uma presenca publica dos cris-
tdos/cristas.

E esse sentido de comunicagao que é encontro, comunh@o,
verbal e ndo verbal, interpessoal ou coletiva, que precisa se rea-
lizar plenamente (ndo pode se resumir a transmissdo de ideias),
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pois implica 0 outro e uma relagdo auténtica com ele. Por isso,
ao se relacionar comunicacéo, ecumenismo e fé publica se faz
emergir o desafio pastoral de trabalhar na formacdo de cris-
tdos/cristds humanizados, que consigam desenvolver relaciona-
mentos mais densos; que busquem aquisicdo de conhecimento
gue valorize a diferenga; que reconhecam a diversidade como
componente da vida em sociedade; que sejam inter-ativos e pro-
duzam narrativas criticas e respeitosas, que ndo sejam meras
repeticbes do que é recebido.

Comunicar nesse sentido pleno € trabalhar pelo projeto de
Deus para a sua criacdo, na qual adam ndo deve viver s6, mas
em encontro, comunh&o, harmonia, solidariedade, sem falar uma
lingua Gnica nem concentrar poder em um s6 grupo e lugar, pelo
contréario, experimentando a diversidade e com ela aprendendo.
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“Teologia publica” es un término que no es comunmente utiliza-
do en América Latina, aunque poco a poco se va haciendo
camino entre abordajes académicos, curriculos de seminarios y
predicaciones eclesiales. Mas alla de representar un paradigma
que viene siendo desarrollado hace varias décadas por tedlo-
gos/as en diversas latitudes, en este libro no queremos centrar-
nos en introducir una escuela mas dentro del mercado de la
teologia. Mas bien, al hablar de “teologia publica” nos interesa
fomentar una sensibilidad teolégica - dentro de otras posibles
-en la cual convergen lecturas contextuales, entrecruces filoso-
ficos y propuestas biblico-teologicas de distinto tipo.

En esta breve obra hemos convocado a diversos tedlogas y teo-
logos latinoamericanos con el desafio de proponer un gjercicio
en esta direccion, desde la clave de la teologia publica como
marco general, para analizar diversos contextos y problematicas
imbricados en los contextos regionales.
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